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altiplano del Titicaca, hasta los confines orientales del Im-
perio. El rio Majes tiene especial importancia en la etnogeo-
grafia de esta regién, pues marca el limite entre el Konti
Suyo y el Kolla Suyo, que originariamente estuvieron ha-
bitados por dos naciones diferentes: los Kontisuyos, de ca-
beza artificialmente achatada o palta y de lengua probable-
mente pukina, y los Kollawa o Kollasuyos, de cabeza alar-

gada o saytu, y de lengua aymara.—

Esta region comprendia las pequefias naciones de Hatun
Kolla, Pukina Kolla, Uro Kolla, Kana, Poma Kanchi Xespe
Llakta, Kallawaya, Pakaxe, Charka y otras que se conside-
raban descendientes de Pukina Orco, Kala Xirka, Suri Or-
ko, Titi Kaka y Kanchi Xirka, que eran sus pakarinas o
residencias de sus dioses.

El Chinchay Suyo, o region del tigrillo, debid estar limi-
tado en un principio a la comarca situada al norte del Cuz-
co, esto es, a las sierras del Urubamba y del Apurimac. Pos-
teriormente se extendié a lo largo de la regién interandina
hasta Pasto, al Sur de Colombia, y a la parte central de las
regiones cisandina y del litoral. Aqui se formaron varias
confederaciones tribales entre las cuales una de las mas im-
portantes fue la de los Chinchas. Este extenso territorio
estaba ocupado por los ayllus Aimaray, Ankaray, Kichiwa,
Tankiwa, Sora, Lukana, Anta Marka, Parina Kocha, Wan-
ka, Anan Wanka, Lurin Wanka, Xauxa, Tarma, Chinchay
Kocha, Wanuku, Waila, Chachapoya, Kanari, Kayampi,
Kitu y otros, que se consideraban descendientes de Kichi
Kalla, Aisha Willka, Karwincho Wallallo, Paria Kaka o
Yaro Willka, Wampu, Pachakamak y Warku.

El Anti Suyo o regién del Jaguar debi6 estar limitada
en un principio a las cabeceras de los rios Madre de Dios
y Paucartambo y a las sierras de la provincia de Calca. Se
extendio, posteriormente, a lo largo de la cuenca del Apuri-
mak y de las vertientes orientales contiguas a la floresta ama-
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zonica. Originariamente el Anti Suyo tenia dos secciones:
Awa Anti y Anti propiamente dicha. La primera estaba ha-
bitada por tribus que adoraban al Otorunku o Jaguar, y al
Amaro o serpiente, a los que consideraban como antecesores
llamados Achachai Yaya y Kapak Apu Amaro, respectiva-
mente; la segunda estaba habitada por tribus que adoraban
a Sawa Siray y Pitu Stray, considerados.como sus proge-
nitores que residian en los cerros que hasta hoy llevan estos
nombhres,

Ademas, de los nombres de las naciones y de los dioses
principales consignados precedentemente, la tradicién reco-
gida por los cronistas de los siglos XVI y XVII, ha conser-
vado los nombres de los lugaves sagrados, wakas e idolos
que adoraban las familias y ayllus que integraban dichas na-
ciones. Polo de Ondegardo trae una descripcién minuciosa
de mas de trescientas wakas que existian en los alrededores
del Cuzco, en una 4rea no mayor de 30 leguas como cuevas,
cerros, manantiales, llanuras, abras, y multitud de otros ac-
cidentes geograficos que revelan a la par que el caricter na-
turalista de su religion, el dominio que tenian de 1a fisogra-
fia de su territorio,

Cuando el Imperio alcanzé su mayor desarrollo for-
maban parte de €], las siguientes naciones: a lo largo del
Litoral o Konti Suyo: Esmeralda, Caraque, Huancavilca,
Thampiz, Tallan, Eten, Chimu, Muchika, Chincha, Pukina
y Chango; a lo largo de las regiones cisandina e interandi-
na o del Kollasuyo: Pasto, Kara o Quito, Latacunga, Puru-
ha, Caifiari, Palta, Huancapampa, Chachapoya, Cajamarca.
Huamachuco, Huacrachuco, Conchuco, Pinco, Huayla, Hui-
nuco, Anchiwaila, Yauyo, Chucurpo, Rucana, Wanka, Po-
kra, Sora, Chanka, Kechua, Inka, Kollawa y Kolla; v a lo
largo de la regién trasandina, o Antisuyo: Panatahuas y
Pallanse 0 Amuesha, Tuki, Cholon. Jivito, Omahunaca y Dia-
guita.
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base de los escritos dejados por aquéllos. I.a critica histo-
rica y la investigacién arqueoldgica han intentado posterior-
mente, una nueva interpretacion del pasado basandose en la
documentacién historica y en el estudio cientifico de los mo-
numentos y tradiciones indianas. Se descubre, a través de es-
tos eseudios, dos etapas en el curso de las investigaciones,

que corresponden a dos tendencias diferentes de apreciacion:
una- especulativa v otra cientifica. En la primera se perfi-
lan a su vez dos corrientes extremas, casi opuestas: una que
aprecia los hechos de acuerdo con la tradicion dejada por
los simpatizantes de los indios, cuyo mejor representante es
Garcilaso; y otra, de acuerdo con las opiniones hostiles de
sus conquistadores, cuyo mejor representante es Bandelier.
En la segunda, se juzga los hechos principalmente a la luz

de la investigacion arqueoldgica en concordancia con la cri-

tica historica.

Garcilaso sostiene que la civilizacién peruana comienza
con el advenimiento de los Inkas; que los monumentos dise-
minados por todo el territorio son exponentes del arte in-
kaico: que no existieron naciones civilizadas anteriores a la
de aquellos; que el Imperio fué una vasta organizaciéon po-
litica de Naciones unidas mediante un engranaje social, tan
sabiamente arreglado que la dinastia reinante logré gober-
nar con paternal benevolencia a pesar de la extension de su
dominio territorial y de su densa poblacion. Bandelier sostie-
ne, por el contrario, que el Imperio fué una mera confede-
raciéor de tribus barbaras, autonomas e independientes con
gobierno, lengua y cultura propias, que no formaban una
nacionalidad hemogénea y que el poderio de los Inkas fué
solo el resultado de la ambicién de una tribu surgida en el
valle del Urubamba, que a principios del siglo XVI, au-
menté¢ su poder militar y subyugé paulatinamente a las tri-
bus vecinas, imponiéndoles un sistema de tributacién forzo-

Sa.
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Estas dos maneras de apreciar la historia de los In-
kas, tan opuestas y contradictorias, a pesar de basarse am-
bas en la misma clase de documentos, no tienen fundamen-
to sélido: se basan en la tradicién indigena siempre vaga y
fragmentaria, obtenida imperfectamente por los conquista-
dores a causa del desconocimiento del idioma, y de los pre-
juicios propios de la época, respecto al pueblo vencido, ori-
ginados por la diferencia de raza y de civilizacién. En unos
casos los cronistas e historiadores son espafioles o mestizos
ajenos a la mentalidad y sentimientos del indio, al que juz-
gan con criterio europeo, y en otros, son indios convertidos
al catolicismo gue subordinan la apreciacién de los hechos y
acontecimientos histéricos a las normas religiosas y morales
de los conquistadores.

La informacién histdrica es mas fidedigna cuanto més
inmediata es al periodo de la conquista, o cuando los que la
trasmiten son testigos presenciales de la caida del Tmperio,
o funcionarios que tuvieron la misién de continuar o com-
pletar la destruccion de lastinstituciones aborigenes.

La indagacion histérica acerca de los Inkas, para ser
bien encausada, debe realizarse a 1a luz de los testimonios
arqueoldgicos y de las ensefianzas derivadas de su confron-
tacion con los testimonios documentales, En efecto, toda in-
formacidn escrita o tradicional es tanto més valiosa cuanto
mejor confirmada se halla por el testimonio arqueologico.

Por dltimo, mientras no se defina suficientemente el ca-
racter, y las funciones de los diversos elementos que integran
la cultura inkaika, no es posible establecer comparaciones, co-
mo impropiamente se viene haciendo, con otros elementos
similares de culturas alejadas.
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CARACTER RECIENTE DE 1.A EXPANSION INKAICA.

Es un hecho probado que en el siglo XVI existia en
la costa occidental de Sud América un Imperio constitui-
do por varias Naciones sujetas al gobierno de los In-
kas del Cuzco. En corto tiempo—tal vez en no mas de un
siglo—una Nacién poderosa, cuya procedencia originaria
se ignora todavia, adquirié predominio politico y territorial
sobre otras,.muchas de ellas de igual o superior cultura a
la suya, que sojuzgd mediante alianzas y guerras de con-

quista.
En casi toda el drea arqueolégica del Tawantin Suyo,

se descubren evidentes manifestaciones de la cultura inkai-
ca, casi siempre sobrepuestas o adaptadas, recientemente a las
de las culturas aborigenes precedentes. Los testimonios ob-
jetivos que ilustran el choque brusco de la cultura inkaica
con aquellas, son tangibles a la simple observacion. Don-
de quiera que existan construcciones inkaicas junto con
construcciones correspondientes a periodos anteriores, apa-
recen los testimonios de una destruccién intencional de es-
tas tltimas, y de un aprovechamiento de sus materiales en
la construccion de nuevos edificios. Estos aparentemente
han sido ejecutados mediante el concurso de gran cantidad
de obreros, a juzgar por la magnitud de la obra, y estuvie-
ron destinados probablemente al alojamiento momentaneo de
un numeroso ejército, y a depdsito de provisiones, dada la

amplitud de las estructuras.
En los celebrados centros arqueolégicos de Huanuco
Viejo, Willkas Waman, Huaytard, y en los del valle del
Urubamba, existen evidencias de la accién vandalica de un
pueblo invasor que ocupa violentamente el lugar y destruye
elificios que, por su extraordinaria arquitectura y suntuo-
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Todos estos hechos revelan que la difusién de esta cul-
tura ha sido reciente y rapida, lo cual estaria de acuerdo
con la generalizada tradicién acerca del origen y organi-
zacion del Tawantin Suyo, que hace remontar solo a Pa-
chacutec—el titulado Reformador del mundo, que reind a
mediados del siglo XV—Ila expansion de los Inkas mas alla
de las Hoyas del Apurimac y Urubamba.

Ademas, si los Inkas fueran oriundos del Cuzco, co-
mo es la creencia general, se encontraria cn el subsuelo de
esta ciudad, los testimonios de su historia evolutiva; alli se
hallarian, por ejemplo, los tipos de alfareria que originaron
la excelente alfareria cuzquefia. Si las construcciones mega-
liticas del Cuzco, fueran asi mismo obra de ellos no se ex-
plica por qué aparecen derrumbadas v sustituidas por cons-
trucciones, aunque riisticas, asociadas a alfareria inkaica,
como sucede en las otras ruinas megaliticas del resto del
pais. Los hechos son tan evidentes en lo que concierne al
doble aspecto arquitectural, que uno se siente obligado a
considerar que una cultura megalitica muy adelantada di-
ferente de la inkaica antecedi6 a ésta, y que los Inkas, si no
han sido sus destructores, fueron los que mejor aprovecha-
ron de los edificios y materiales abandonados y destruidos.

La cultura de los Inkas dej6é regada sobre los monu-
mentos megaliticos, su tipica alfareria; pero nada hay que
indique su asociacién con ellos en el tiempo. Los objetos y
monumentos liticos hallados hasta ahora en el Cuzco y otros
centros inkaicos no son inkaicos, sino supervivencias del ade-
lantado arte megalitico precedente. La alfareria inkaica,
por el contrario, marcha siempre con la cultura de coloniza-
cién reciente, y su fabricacién estuvo en todo auge en tiem-
po de la conquista espafiola, y subsisti6 atin durante el Co-
loniaje.

Es dificil determinar cuantos y cuales son los elemen-
tos que pueden ser considerados como integrantes de la cul-
tura propiamente inkaica. Se debe esto en parte a nuestra
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breria y textileria se habian, en gran parte, industrializado
para satisfacer las necesidades de una enorme poblacion.
Se hacia uso exagerado del molde en la fabricacién de la al-
fareria; del estampado en la ornamentacién de los tejidos;
y de las aleaciones y del dorado en la fabricacién de la vaji-
lla ceremonial y de las joyas. Todo esto, contribuyé al bie-
nestar econdémico y a la riqueza del Imperio, que tanto ha-
lagé y deslumbrd a los castellanos. Al recorrer el pais en-
contraron por todas partes, tierras cultivadas, ciudades y
tambos llenos de ropas y alimentos, y templos y palacios
adornados con ricas piezas de oro y plata.

Las relaciones entre los pueblos de las distintas re-
giones del pais eran estrechas debido al desarrollo de las
vias de comunicacién y del comercio. Colonias de andinos
se hallaban establecidas en la costa; y productos preciosos
de tierras lejanas, como conchas tropicales, plumas y made-
ras finas de la floresta eran profusamente empleados en la
confecciéon de objetos del ritual religioso.

Son pocos conocidas todavia las culturas locales que pre-
cedieron a la inkaika. Culturas andinas pobres coexistieron
con otras avanzadas dentro del dominio imperial, las que le-
jos de amenguarse o extinguirse con la conquista inkaika,
mantuvieron su originalidad e influyeron en el desarrollo y
difusiéon ulteriores de la cultura del pueblo conquistador.
Pueden mencionarse entre estas, las culturas Chimu y Chin-
cha en la Costa, y las culturas Wanka, Chanka y Kolla en la
Sierra, y a la vanguardia de ellas la Chimu y la Chanka.

Esta conjuncién de culturas locales diversas dentro de
la tltima face de la prehistoria peruana, hace dificil deslin-.
dar el campo de la genuina cultura inkaika. En los albores
del siglo XVI ya se habia producido la incorporacién de las
culturas locales dentro del marco del Tawantinsuyo; por con-
siguiente, la cultura inkaika se presenta como un complejo
de culturas coetdneas, que habian sufrido influencia reci-

procas a través de las edades, y que comenzaban a ser amal-
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simple vista la impresién de los llamados keros o vasijas ci-
lindricas de madera que todavia se fabrican en algunos pue-
blos del Valle de Markapata o de Kuchea, en la provincia tran-
sandina de Paucartambo; los platos ornitomorfos, tazas,
cantaros, ollas y cucharas, de barro y atin pequeiias escultu-
ras de piedra que reproducen llamitas o alpacas, son idénti-
cas a sus similares de madera. Ademis su ornamentacion
tiene un caricter hibrido; por un lado, aparecen motivos
zoomorfos tomados del medio florestal, como papagallos y
monos y el armadillo que es uno de los mAas conspicuos; y
por otro, motivos fitomorfos tomados de la flora andina. La
decoracién es a base de colores y resinas de origen vegetal.
La fabricacién de vasijos de madera, probablemente subsis-
ti6 durante el desarrollo de la alfareria inkaica, convivio con
ella durante el Imperio, se mantuvo a través de la colonia y
aun en la Reptblica, dado el hecho de que en diferentes lu-
gares de la sierra y de los valles trasandinos se fabrica toda-
via, alfarerfa y vasijas de madera semejantes a la inkaica.
Ciertas comunidades o ayllus de los departamentos de Huan-
cavelica, Ayacucho y Cuzco, conservan en uso, vasos de ma-
de o k’ros, ornamentados con escenas puramente inkaicas,
con escenas de guerra entre Inkas y tribus de la floresta, y
con escenas correspondientes a épocas posteriores, de in-
fluencia europea.

Paralelamente con el arte de la alfareria se desenvolvi6
el arte textil. EI uso del algodén y de la lana de auquénidas
v otras materias textiles de menor importancia, estuvo muy
generalizado desde épocas anteriores a los Inkas, y seria
muy aventurado atribuirles a éstos su empleo original. Tam-
poco se les podria atribuir la invencién de los diferentes ti-
pos tecnolégicos empleados en las fabricas inkaicas, puesto
que el uso de ellos aparece en grado superlativo en las cultu-
ras antecedentes. Brocados, bordados, gasas y tapicerias
aparecen en todos los periodos; y su Invencion origmaria
habria que rastrearla desde las arcaicas culturas andinas.
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tador o kipucamayok. En Nasca se han encontrado sepulcros
conteniendo momias enfardeladas, con indumentaria del es-
tilo andino Chanka, (denominado epigonal por Uhle), y con
manojos de kipus, lo cual pone en evidencia que los Inkas
nombraban como gobernadores a personas de alto rango sa-
lidas de la Nacidn de los Chanka que no pertenecian a la cla-
se inkaica dominante.

Los huauques son estatuitas de barro, piedra y metal.
Representan por lo general figuras humanas en posicion
vertical. Han sido hallados en los establecimientos inkaicos
y reproducen personajes vestidos al estilo de los Inkas. Son
ya numerosos los hallazgos hechos de esta clase de trabajos.
El Museo de la Universidad del Cuzco, posee una numero-
sa coleccion procedente de las ruinas inkaicas de Pikillac-
ta; el Museo de Arqueologia Peruana de Lima cuenta con
algunos ejemplares procedentes de Chulpaca, cementerio
Chincha, del valle de Ica; y el Field Columbia Museum de
Chicago, posee también varios ejemplares de Andahuaylas,
hoya del Apurimac.

El carficter inkaico de estas estatuitas se manifiesta, no
sélo por la procedencia sino por el tipo del vestido, que co-
rresponde asi mismo al de las descripciones dejadas por los
cronistas, a los hallazgos de ropa inkaica en las tumbas y
a las pinturas de escenas inkaicas que adornan los keros o
vasos de madera.

En la indumentaria representada en estas estatuitas se
destacan los diferentes tipos de tocados, y los dibujos de la

ornamentaciéon de la tinica que corresponden al estilo in-
kaico.

VII
GoBIERNO Y ORGANIZACION SOCIAL DE LOS INKAs
En lo que respecta a la organizacin social y gobierno

del Tawantin-Suyo, precisa hacer previamente una clara
4



—= o) Sy

distincién entre el sistema politico establecido por los Inkas
para mantener el dominio de su vasto imperio—integrado
por naciones diferentes—, y la organizacién social y el go-
bierno que tenian éstas antes de su incorporaciéon a él.

IEn la Sierra del Perti los indios y mestizos, principal-
mente los de la clase proletaria, viven hoy agrupados en par-
cialidades en las estancias o pueblos fundados por los espa-
fioles. Estas se componen de varias familias, y a la vez for-
man parte de un grupo social mayor: la comunidad. El gru-
po—parcialidad, es algo asi como una supervivencia de una
de las mas arcaicas unidades sociales: el ay//iz, o grupo de
individuos unidos por vinculos de sangre o por el recuerdo
de un antecesor comtn, de cxistencia real o virtual, aviva-
do por el sentimiento de amor a la tierra. El hogar del ayllu
es la parcela de tierra donde aquellos moraron por miles de
generaciones, de donde sacaron los recursos vitales para su
sostenimiento, y donde conservaron sus reliquias sagradas
junto con sus idolos y obras vinculadas en general a pasa-
dos tiempos de prosperidad o de sufrimientos comunes.

Datos interesantes ofrece el estudio del Ayllu a la luz
de las huellas que ha dejado entre los escombros de sus al-
deas, y en el suelo que fué su patria. Tomemos al acaso la
residencia de un ayllu: Nimak es la pequefia patria del an-
tiguo ayllu de este nombre, incorporado hoy al pueblo de San
Mateo de Fluachor y ubicado en las alturas de Okatara, en la
quebrada del Rimac. Hoy este lugar esta casi abandonado: es
una estancia de ganado lanar, y de pocas tierras de cultivo;
pero en él quedan las evidencias de lo que fué esta patria
embrionaria. Ocupa un espolén de la cordillera. Tiene una
drea aproximada de 12 k. de largo por 3 o 4 k. de ancho y
se cleva gradualmente desde el nivel de Tambo de Viso hasta
el nivel de las nieves perpetuas. Ofrece por consiguiente di-
versas altitudes, diversa topografia, variados climas y con-
diciones de tierra. La propia naturaleza ha dividido esta
tierra en zonas de pasto y zonas de cultivo de quinua, pa-
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ciedad: surgen entonces ¢l recuerdo de las divisiones de los
comuneros en centcnas o millares o pachakas y warankas,
los kamachikui o funcionarios con atribuciones que apare-
cen hoy confundidas dentro de la organizacién social y po-
litica impuesta primero por la Colonia y después por la. Re-
publica.
Dejemos estas pequefias patrias del ayllu, cuyo estudio
como se ve arroja no pocas luces al conocimiento de la so-
ciedad peruana en la antigiiedad: y veamos ahora lo que se
puede colegir sobre este asunto estudiando los restos que
quedan en otros lugares del Per®i, mas favorecidos por la
naturaleza para el desarrollo de la cultura humana, como
son las hoyas interandinas y los valles del litoral.

Una feliz circunstancia permite reconstruir, aproxi-
madamente, lo que fué la organizacién de la sociedad abo-
rigen en el Callejon de Huaylas, que es uno de los centros
arqueolégicos mis importantes de la Sierra Peruana, Aqui
existen abundantes testimonios arqueolégicos correspon-
dientes a las diferentes etapas del desenvolvimiento de las
culturas precolombinas y de su antigiiedad. Existe ademas
una documentacién histérica de primer orden, debida a los
religiosos, que a fines del siglo XV se encargaron de la des-
truccién de las instituciones aborigenes con el fin de extir-
par las idolatrias. A la luz de estas importantes fuentes se
adquiere un claro concepto de lo que fué la organizacién
social gentilica, y el sistema religioso de los primitivos po-
bladores de Huaylas, y se adquiere asi mismo, una clara
nocién de la clase de influencia social y politica ejercida so-
bre ellos por los Inkas. Hoy, gracias a la labor de correla-
cién de estos hechos arqueoldgicos e histéricos, suministrados
por cstas fuentes, unida a la moderna documentacién etno-
légica, producto de la observacién directa de las actividades
sociales, supervivencia de ritos y ceremonias gentilicas de
los indios del Perdi, se ha podido reconstruir el plan estruc-
tural de la Sociedad Peruana. Sobre esta base, pueden ser
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considerados como hechos historicos, suficientemente de-
purados, los siguientes:

I.—Los Europeos encontraron a los indios divididos
en grupos familiares o Ayllus, distribuidos por todo el te-
rritorio, y que tenian como patrimonio comiin, desde la mas
remota antigiiedad, una parcela determinada de tierra.

2.—T¥1 Ayllu estaba constituido por un conjunto de pe-
queflas familias o Churi, vinculados por el recuerdo de un
antecesor comun, real o virtual.

3.—El Ayllu estaba gobernado por un consejo de fami-
lia, cuyos miembros eran los mas ancianos. Este consejo
elegia YViakatas o kamayoks, funcionarios destinados a diri-
gir las actividades comunales del grupo.

4.—El conjunto de Ayllus, unidos por vinculos tradi-
cionales de parentesco, de servicios mutuos, constituia el
Kuri. El jefe de este era el Kuraka.

5.—El conjunto organizado de Kuris formaba el Wa-
man o provincia; y el conjunto de Waman, pequefias nacio-
nes que llevaban diferentes nombres, formaba el Suyu.

Flabia dos clases de ayllus: Waris o autéctonos y lak-
was o advenedizos.

He aqui como trazaban su arbol genealégico los miem-
bros del ayllu de Jekos de Recuay, por ejemplo, que eran
considerados como War: o autoctonos. Tenian como ante-
cesor comun a Marka llitan, quien, segtin sus tradiciones,
nacié en la Laguna de Llaksa-kocha; tuvo tres hijos lla-
mados Chachu-Paska, Ankos-Pariak y Machachuay; hijos
de estos fueron Karwa-Mancha, Punchau-Llipiak, Waman
Tokas, Nawinka-Llawar, Naupayko, Mupa-Llipiak en quie-
nes se acabo la gentilidad y entrd el cristianismo, hijos de
estos son: Alonso Alvarado, Gonzalo Uchu-waman, Alonso
Raho Machakway, a quienes encontraron los extirpadores
de idolatrias. Los miembros del Ayllu Allauka de Recuay
eran considerados como Llakwa o advenedizo; tenian como
antecesor comiin a Chike-kochachin quien, segiin sus tradi-



ciones, vino de Yaro-Titikaka e hizo su mansidén en este ay-
lu. Tuvo por hijos a Chuchu-llipiak, Hanamtpa-llipak Y
Machakway, en quien expir6 la gentilidad cuando entré el
cristianismo. Sus hijos fueron Juan Yampi, Juan Bautista
y otros, a quienes encontraron los extirpadores.

El Churi o familia rendia culto a los restos de sus an-
tepasados que guardaban en cuevas o edificios especiales,
situados dentro o fuera del 4rea de la poblacién; alli deposi-
taban las ofrendas consistentes en sailu-mama o tierras fi-
nas para fabricar ollas, illas, o piedras bezares, konopas O
amuletos en figuras de llamas, etc.

El ayllu tenia edificios especiales, aras y cercos o €O-
rrales sagrados donde se hacian los sacrificios; alli se derra-
maba la chicha destinada a los dioses, se degollaban a las
llamas, se quemaba el cebo y se realizaban otras ceremonias
religiosas. '

El Kuri y el Waman tenian igualmente, edificios co-
rrespondientes a su categoria y adoratorios donde conserva-
ban las imagenes de piedra de sus dioses en figuras de ani-
males monstruosos. Ahi encontraron los extirpadores los mis-
mos idolos y objetos que hoy descubre la pala del arquedlo-
go, tales como trompetas de cobre, cabezas de venado, tapi-
ceria o kumpi, alfareria, plumaria, cueros de puma—, con
cabeza, pies y manos bien disecados—y las momias de sus
progenitores legendarios.

Ademas de estos hechos que corresponden a la arcaica
organizacion social y religiosa de los aborigenes, quedan por
todas partes, las huellas del sistema de gobierno, estableci-
do por los Inkas. Ellas se precisan mejor en la abundante
documentacion dejada por los espafioles encargados del Go-
bierno Civil, politico y eclesiastico de los indios, después de
la conquista. En e¢lla quedan recuerdos de las divisiones te-
rritoriales establecidas de acuerdo con el monto de su pobla-
cion, como la Pachaka o grupo de 100, la Waranka o grupo
de 1000, y Hunu o grupo de 10,000. Asi mismo quedan re-






— 32 —
material escogido es el que tuvo el hombre mds a la mano
en la localidad. En cada valle hay por lo general una o dos
cindades en su parte mas ancha y multitud de aldeas salpi-
cadas por toda la campifia y por las faldas de los cerros
contiguos.

Hay diferencia marcada entre la estructura de la ciu-
dad vy de la aldea. Esta es la residencia de la poblacién rural,
y aquella la de la clase superior compuesta por gobernantes,
sacerdotes y artesanos.

En cada aldea, las viviendas estan agrupadas en ha-
rrios. Debajo del piso de la vivienda esta por lo general la
sepultura. En ciertos casos la aldea crece en superficie a la
par que el cementerio del subsuelo que queda cubierto por
la basura o por los escombros de viviendas abandonadas que
forman una capa gjuesa sobre la que s elevan nuevas vi-
viendas. A esto se debe que el plano de ciertas aldeas pre-
sente elevaciones del terreno que no son otra cosa (ue ca-
pas de tumbas y escombros de antiguas residencias, protegi-
das cominmente por muros de sostenimiento que hacen el
efecto de piramides escalonadas.

El tipo de las viviendas y el de las tumbas contiguas, o
hipogeos revelan su caricter familiar. Los barrios revelan
la existencia de unidades sociales més complejas. Dentro
de cada aldea existen ademas, edificios especiales mayores,
destinados a depésitos de alimentos o a residencias del jefe.

I.a ciudad estd constituida por un conjunto de ciuda-
delas amuralladas v por grandes edificios piramidales, acro-
polis y fortalezas contiguas a ella. Caminos amurallados ©
murales pasan cerca de estas ciudades, algunos las atravie-
san v alcanzan determinados edificios situados en su inte-
rior. Dentro de cada ciudadela hay grupos de habitaciones
dispuestas casi siempre en hileras. Unas son viviendas, o-

tras probablemente talleres, y otras celdas como para pri-
stoneros, o habitaciones para sacerdotes, artesanos, o gen-



tes cuya labor demandaba especial consagracién. En cier-
tas ciudades como en Chanchan se encuentra ademéas den-
tro de algunas de las ciudadelas, edificios especiales por la
compleja estructura y decoraciéon de sus paredes, que son
quizas adoratorios o lugares de sacrificios, o residencia de
los dignatarios del culto. Asi mismo, dentro de otras ciuda-
delas se encuentran hornos de fundicién y abundante esco-
ria de minerales fundidos, v habitaciones agrupadas en cuar-
teles como si fuesen talleres o viviendas de los obreros y ar-
tesanos que trabajaban en esta clase de labores, lo que hace
presumir que dichas ciudadelas eran la sede de institucio-
nes destinadas a la labor especializada, industrial o profe-
sional. Mediante ésta, se alcanz6 sin duda el grado extra-
ordinario de progreso de ciertas artes como la metalurgia,
orfebreria, textileria, alfareria, plumaria, etc.,, que sblo es
concebible en sociedades de alta organizacién y diferencia-
cién del trabajo.

Ademas, existian seguramente ayllus o gremios de al-
fareros y tejedores, pues en ciertos lugares las aldeas se
hallan casi sepultadas por enormes cantidades de fragmen-
tos de alfareria, que son manifestacion evidente de la ac-
tividad especializada de la poblaciéon. En Chichacara, al
oriente de Chilca, en El Cenicero, en el Valle de Santa, en
la Calera de Lauren en Chancay, y en Cayangos, en el valle
de Ica, se encuentran ademas de estas grandes acumulacio-
nes de alfareria rota, algunos otros testimonios de su fabri-
cacidn como batanes donde se molia la tierra, pozos o de-
positos de arcilla, y hornos, lo que prueba que estas aldeas
arruinadas han sido habitadas por gremios de alfareros.

El templo parece haber sido el centro originario de
atracciéon de la poblacién de industriales y de profesionales.
Es en las capas inferiores o mas profundas de los templos
donde se encuentran las huellas de estructuras que correspon-
den a una mayor antigiiedad, comparadas con las estructu-
ras de las capas superiores. Fué por tanto, el Templo el pri-

5



mitivo centro de atraccion de la poblacién, y el nticleo origi-
nario de la ciudad. Tal vez los primitivos pobladores de la
ciudad embrionaria fueron los de la clase sacerdotal; de ella
surgieron o se diferenciaron los diversos gremios de virtuo-
sos en el campo de las artes.

Todo esto revela que la organizacion de la sociedad a
base de la especializacion de funciones religiosas, artisticas
o industriales, es muy antigua en el Perti. A esto habria
que agregar los testimonios igualmente tangibles que prue-
ban el desarrollo del comercio mediante el intercambio de
productos naturales de ciertas regiones o de cierta clase de
manufacturas. Sélo asi se explica la presencia entre los res-
tos mas antiguos de la costa, de productos propios de las

regiones interandina y florestal, y asi mismo en los estra-
ofundos de Chavin, en la hoya del Maraiion, de

tos mas pr
por ultimo, el desarrollo

productos marinos, y esto explica,
de las vias de comunicacién extendidas por todo el terri-

torio, no sélo longitudinales, sino trasversales o de pene-

tracion.
Las huellas dejadas por el Gobierno inkaico son per-

fectamente claras, y estan de acuerdo con las informaciones
de los testigos presenciales de la caida del imperio, y con las

tradiciones trasmitidas por los propios indios.
En los establecimientos inkaicos €s posible ya identi-

ficar sus principales edificios: la casa del Gobierno, el tem-
plo del Sol, los talleres de Mamaconas; y la tradicion
ha conservado atin los nombres de los funcionarios de la
administracion ptiblica inkaica, de aquellos encargados de
vigilar el laboreo de las minas, el labrado. de turquesas y
otras piedras preciosas, la extraccion de tierras colorantes,
de tintes vegetales, de la fabricacion de telas bastas, de o-
jotas, etc.; los encargados de vigilar a los guardianes del

Templo, los almacenes o depositos, a los cultivadores de la
coca, la preparacién de la llipta, el cuidado de los puen-
tes y caminos, a los cargadores de las andas del Inka y de
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El aporte Peruano-Indigena
en la formacién del espafiol.

Mfs palabrag dié e! quichua habdlado
en ¢l imperic inea; Jos destructores
de este imperio tomaron allf gran por-
ci6n de nombres y los propagaron por
toda América y Dspaiia.

Ramén Menéndez Pidal.

En su clasica obra sobre los origenes de nuestro idio-
ma “Gramatica Histérica Espafiola’”, don Ramén Menén-
dez Pidal asigna al antiguo idioma de los peruanos el primer
puesto entre los grupos lingiiisticos de América que rindie-
ron tributo a la vena caudalosa y absorbente del castellano.
Desdefiando la oblacién de las tribus diminutas y esparcidas,
que no estaban preparadas para influir considerablemente,
precisa tres grandes filones de extraccién Iéxica a partir de
1492: el caribe: el azteca y el quechua (o quichua como pre-
fiere llamarlo, al igual de la Academia Espafiola en su
Diccionario de la Lengna). Y resalta la mayor importancia
de este Gltimo, mencionando como ejemplos las palabras
céndor, jaguar, alpaca, vicufie, lovo, pampa, chacra, papa
y puna; pero sin clasificarlas en orden y graduacién de cul-
tura ni analizar mas el punto. Es verdad que su monumen-
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Industriosos y artifices, nos han legado los nombres de di-
versos oficios en que brillaron como alfajeme, alfayate, ala-
bardero, alfarero, albéitar, albaiiil, alarife. Finalmente, le-
Vantaron una deslumbrante y fina arquitectura propia, y de
alli alcazar, alcoba, almmena, zagudn, azotea.

De tal modo que el trasiego de palabras corresponde a
un trasiego organico de vida superior, de impulso tamizado
¥ pulido por la experiencia de los siglos. Faltandole a Me-
néndez Pidal esta adecuacién entre las palabras y la civili-
zacién en lo que respecta al antiguo Pert, e inspirado por la
sefial particular con que distingue al quechua entre las len-
guas aborigenes de América, indiqué a un grupo de alum-
nos del primer afio de Letras (1935) el tema de espigar en
el Diccionario de la Lengua Espafiola (Real Academia de
la Lengua, ed. 1925) las palabras con origen en nuestros
idiomas indios con el objeto de hacer posteriormente una
clasificaciéon racional al estilo de las que el eminente autor
habia hecho con las palabras provenientes del arabe, del ger-
mano o del moderno francés.

El trabajo no es completo por cuanto el Diccionario no
ti.ene una elaboracién asi mismo completa en lo que se re-
fiere a nosotros. De un lado hay la reserva, que se traduce
en un examen lento y en debates y tramites dilatorios con
que la Academia procede a canonizar las palabras; y de
otro el colapso que por varios afios sufrié nuestra Corres-
pondiente, que es la llamada a agitar el proceso. Pero esas
limitaciones del Diccionario, su caracter de cimara asépti-
ca con tanto rigor selectivo, y el hecho de que salvo algtin
empefio memorable, los peruanismos no hayan tenido pro-
curador en Madrid, hace que las palabras halladas sean muy
meritorias. Las ungen de pureza y de necesidad. Son puras
no por castizo-latinas sino por adentradas en la esencia del
castellano hasta confundirse con su savia ascendente. Y

necesarias porque careciendo de cortesanos favores se han
6



ubicado como por propio derecho, gracias al imperativo de
un mundo nuevo, en los sitiales de las mas viejas y gentiles
palabras del habla. Faltardn, es cierto, muchas. Pero val-
dran las presentes por las deméas gracias a las adversas y
severas circunstancias con que han sido admitidas. Es una
carta de ciudadania saneada y ejemplar. En todo el Diccio-
nario fueron registradas mas de doscientas palabras de ori-
gen indo-peruano, pero solamente aparecen las que tienen
caracter ecuménico y pueden decirse en la vastedad del mun-
do hispano o bien las que se utilizan en la América Meridio-
nal o en zonas amplias que comprenden varios paises. Las
reducidas al Pertit han sido eliminadas porque en realidad
tienen categoria provincial, aunque muchas veces la Acade-
mia ignora que rebasan ese limite. Un ejemplo es chala (Es-
pata del maiz cuando estd verde) a la que asigna un linde
simplemente peruano. En Cambio Malaret, en su Dicciona-
rio de Americanismos, confrontando distintos vocabularios
nacionales le indica: Perti, Argentina, México, Bolivia y
Chile, practicamente toda América. El mismo Malaret se re-
fiere a guacho (pobre, huérfano, s6lo) como general en el
continente y atin en las provincias espafiolas de Cuenca y Al-
bacete, mientras la Academia le atribuye un radio mucho me-
nor y no le fija etimologia ninguna, siendo muy claro y reco-
nocido su origen quechua. Semejante cosa podria decirse de
soroche (Amé. Mer. Angustia que a causa de la rarefaccién
del aire se siente en ciertos lugares elevados) que el Dic-
cionario consigna sin expresar su filiacion ligiiistica, y de
innumerables casos mas en que la palabra ha sido olvidada;
o empequefiecida la extension en que reina; o no se ha dicho

su genealogia. El cuadro es el siguiente:

Palabras que corresponden a objetos y estados de la vida social

AUCA. (Voz quichua que significa guerrero). Dicese del indio
de una parcialidad, rama de los araucanos, que corria la pampa en

las cercanias de Mendoza,



CACHARPAS, (Del guichua cacharpayaui, despachar. aviar al
caminante). f. pl. Amér. Merd. Trebejos, trastos de poco valor,

CALLANA, (Voz quichua) f. Amér. Vasija tosca gue usan los
indios americanos para tostar maiz o trigo. // 2 Manchas callosas que
se dice tienen en las nalgas los descendientes de zambos o de ne-
gros. // 3 Escoria metalifera que puede heneficiarse. // 4 Crisol para
ensayar metales. // 5 Fig, Chile. TReloj de bolsillo muy grande.
// 6 Peri. Tiesto.

CANCHA. (Del ¢uichua cancha, recinto cercado) f. Local des-
tinado al juego de pelota, riba de gallos u otros usos anilogos. // 2
Parte de la explanada del frontén o trinquete en la cual juegan los
pelotaris. // 8 Amér, Tn general. terveno, espacio, local o sitio llano
y desembarazado. // 4 Amér. Corral o cercado espacioso para depo-
sitar ciertos abjetos: cancha de madera . // 5 Amér. Hipddromo.
// 6 Paraje en que el cance de un rio es mis ancho y desembaraza-
do. // 7 Colombia. Lio que cobra el duefic de una easa de Juego.
// 8 Urnguay. Senda o eamino. // 9 jCancha! Interjeccién que en el
Rio de la Plata se emplea para pedir que abran paso. // 10 Argent.
Costa Riea y Chile. Concederle alguna ventaja. // 11 Forma fig.
Chile y Rio de la Plata. Estar uno en su cancha. Estar uno en su ele-
mento,

CAMARICO. (Voz quichuna). Ofrenda que hacian los indios
amerieanos a los sacerdotes ¥ después a los espafioles. Fig. y fam.
Chile. Amorio, enredo amoroso. Tener un camarico,

CARACIHA. (Voz quichua). Enfermedad de los pacos o llamas
¥ otros animales semejante a la sarna o rofia. En Chile y Perti se
llama también asi a la sarna de las personas.

CARPA. (Del ¢quichua carppa, toldo. enramada)_ f. Amér, Mer.
Toldo, tenderete de feria. // 2 Chile y Peri. Tienda de campada.

CUZMA. (Voz quichua) f. Sayo de lana sin cuello ni manga,
gue cubre hasta Jos muslos, usado en algunas partes de América por
los indios de la serranias.

CHASQUI. (Voz quichua) m. Perfi. Tndio «ue sirve de correo.

CHINA. (Voz quichua). f. Amér. Central y Meridional. India
o mestiza qne se dedica al servicio doméstico.

CHUCARO. RA. (D¢l quichua chuern, duro}. Adj. Amér, Mer.
Arisco, bravio. Dicese prineipalmente del ganado vacuno v del ea-
ballar y mular a@in no desbravado.

CUMBE. (Voy quichuna). m. Colomb. y Perii. Faja con que se
cifie a la cintura el tipoy.

CHUSPA, (Del quichua c¢huspa). f. Amér. Bolsa, morral.

HUACA. (Voz quichna) f. guaca. Sepultura de los antiguos
peruanos ¥ de otros pueblos de América.

GUAGUA. (Voz quichua) f. Arg. Bolivia, Chile, Eenador v
Perti. Rorro. nifio de teta. En el Feuador es comin.

HUARIRURO. (Voz quichna). Espeecic de frijol de color ama-
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rillo, muy estimado por los indios para collares, aretes y otras pren-

das de adorno.
HUASCA. (Voy quichua) f. Amér. Mer. Guasca. Tira corta de

cuero y también soga de cuerda.

GUANDO. (Voz quichua) m. Colomb. Chile, Perti y Ecuador.
Andas, parihuela,

GUARACA. (Voz quichua) f. Colomb. Chile, Ecuador y Perii.

Honda, zurriago. :
GUASO. (Voz quichua) m. y f. Rustico, campesino de Chile. //

2 Adj. fig. Amér. Tosco. grosero, incivil.
GUAYACA. (Voz quichua) f. América Mer. Bolsa, talega. //

2 Fig. Amuleto.

HUINCHA. (Voz quichua) f. Chile, Cinta de lana de algodén.
// 2 Chile, Cinta con que las nifias se cifien la cabeza.

LLANTA. (Voz quichua) f. Chile. Mineral de cobre de color
verde azulado. // 2 Pedrezuelas de este mismo mineral o parecidas a
él, que usaban y usan todavia los araucanos para collares y sartas, y
para adorno de su trajes.

MATE. (Voz quichua) f. Chile y Peru. Calabaza que, seca, y
convenientemente abierta o cortada, sirve para muchisimos usos do-
mésticos.

MINGA. (Del quichua mine’ay, alquilar gente). Chile y Perii.
Chapuza que en dia festivo hacen los peones en las haciendas a cam-
bio de un poco de chicha, coca y aguardiente.

PALLAS. (Pallados, del quichua paclla, campesino). f Baile
de los indigenas del Perd.

PALLADOR. (Del quichua paclla, campesino). m. Coplero y
cantor popular y errante de la América.

PONGO. (Del quichua punco) m. Bolivia y Pera. Indio que ha-
ce oficio de eriado. // 2 Ecuador y Pert. Paso angosto y peligroso
de un rio.

SIMPA. (Voz quichua) f. Arg. y Peru. Trenza,

TAMBO. (Del quichua tampu) m. Colomb. Ecuad. Chile y
Perii. Venta, posada, parador. //2 Arg. Casa de vacas.

TOPO. (Voz quichua) m. Argent. Chile y Pera. Alfiler grande
con que las indias se prenden el mantén,

TUCO. (Del quichua tucu, brillante) m. Arg. Cocuyo. Peri.
Especie de buho.

MARITATA. (Voz aimara) f. Chile. Canal de 8 a 10 m. de largo
y unos 50 em. de ancho, con el fondo cubierto de pellejos de carnero,
para que haciendo pasar por él una corriente de agua a la cual se
han echado minerales pulverizados, deposite éste sobre aquellos el

polvo metalifero que arrastra. : ~
YAPA., (Vozqquichua) f. Arg. Bol. Chile, Ecuador y Pera. Ana-

didura, adehala, refaccién.



MIN. Azogue que en las minas argentiferas de América se afa-
de al mineral para facilitar el término de su trabajo en el buitrén.

VIRACOCHA. (Voz quichua con que se designaba a un dios).
Nombre que los antiguos peruanos y los indios chilenos daban a los
espaiioles conquistadores.

YARAVI. (Voz quichua). Especie de cantar dulce y melancé-
lico que entonan los indios de algunos paises de América,

Palabras que corresponden a comidas

CAPIA. (Voz quichua, que significa maiz blanco) f. Argentina.
Dulce o masita compuesta de maiz y azticar. // 2 Colombia, Maiz
tostado tierno o blando.

CAUSA. (Del quichua causal, el sustento de la vida) f. fam.
Chile. Comida ligera menos abundante que el ecauseo, merienda.
// 2 fam. Perti. Puré de papas, aderezado con lechugas, queso fres-
co, aceitunas, choclo y aji. Se come frio y es plato eriollo.

CHARQUI. (Voz quichua) m. Amér. Merd. Tasajo.

CHUNO. (Del quichua ch’ufiu, patata helada y secada al sol) m.
Amér. Merd. Fécula de la patata.

GUINAPO. (Voz quichua) m. Chile, maiz molido después de
germinado, que sirve para hacer chicha.

HUMITA. (Voz quichua) f. Arg. Chile y Perti. Pasta compues-
ta de maiz tierno rallado, mezclado con aji y otros condimentos que
dividida en partes y envueltas cada una de estas en sendas pancas
uw hojas de mazorca, se cuece en agua y luego se tuesta al rescoldo.

LOCRO. (Voz quichua). Guisado de carne, patatas o maiz y
otros ingredientes, usado en la Amér., Meridional.

MACHICA. (Voz quichua) f. Harina de maiz tostado que co-
men los indios peruanos mezclada con azliear y canela.

MOTE. (Del quichua mutti, maiz cocido) m. Maiz desgranado
y cocido con sal que se emplea como alimento en algunas partes de
América,

SANCO. (Del quichua saneu) m. Chile. Gachas que se hacen de
harina tostada de trigo o maiz, con grasa, agua, sal y algin condi-
mtla)nho. Argentina, Guiso hecho con harina, sangre de res, grasa y
cebolla,

Palabras que Corresponden a la Vida Agricola

CAPI. (Voz quichua) m. Amér. Merd. Maiz. // 2 Chile, Vaina
de simiente de como el frijol cuando esté tierno. .

CORONTA. (Del quichua ccoronta) f. Amér. Meridional. (Ca-
r0zo.

CANCHA. (Del quichua camcha, maiz tostado) f. Maiz o habas






CALLAMPA. (Del quichua ceallampa) f. Chile. Seta. // 2 fig.
Chile. Sombrero de fieltro,

COCA. (Voz aimard) f. Arbusto del Peri, de la familia de las
eritrocileas, con hojas alternas, ovaladas, de estipulas axilares y flo-
res blanquecinas. Se cultiva en varias partes de la América del Sur
donde se toma el cocimiento de las hojas como el té o el café. En lo
antiguo fueron éstas objeto de muchas supersticiones y los indios gus-
tan de mascarlas.

COCHAYUYO. (Del guichua Kocha, laguna, y yuyo, hortaliza)
m. Amér. Merid. Planta marina en forma de alga que tiene mas de
tres metros de largo por dos decimetros de ancho y es comestible.

CONDOR. (Del quichua ctntur). Ave del orden de las rapaces
diurnas, especie de buitre de poco mas de un metro de largo y 3 de
envergadura, con la cabeza y el cuello desnudos. Y en aquélla, ca-
rinculas en forma de cresta y barbas; plumaje fuerte de color ne-
gro azulado, collar blanco, y hlancas también la espalda y la parte
superior de las alas. Cola pequefia y pies negros. Habita en los An-
des y es la mayor de las aves que vuelan. // 2 Moneda de oro de Co-
lombia y Eenador que eguivale a 50 pesetas.

CONGONA. (Del quichua congona) f. Chile. Hierba glabra de
la familia de las pepirdceas y originaria del Peri; con hojas verti-
ciladas pecioladas, enteras, y algo pestafiosas en la punta y flores en
las espigas terminales.

CUY. (Del quichua cui) m. Amér. Merid. Conejillo de Indias.
CHAGUAL. (Del quichua chaguar, estopa). Arg. Chile y Pert.
Planta bromilidcea, de tronco escamoso y flores verdosas. La médula
de tallo nuevo es comestible; las fibras sirven para cordeles y la ma-

dera seca para suavizadores de navajas de afeitar. // 2 Chile. Fruto
de cardén,

CHANAR. (Voz quichua) m. Amér. Merid, Arbol parecido al oli-
vo en el tamafio y las hojas; pero espinoso y de corteza amarilla. El
fruto. como ciruela, es comestible y de sabor parecido a al azufaifa.
// 2 Fruto de este arbol.

CHILCA. (Voz quichua) f. Amér. Merid. Arbolillo muy fron-
doso y balsdmico, de hoja verde clara, estrecha, dentada y blanda y
flor amarilla, Se usa en veterinaria y de ella se extrae una resina se-
mejante a la pez.

CHONTA. (Del guichua chunta) f. Amér. Central y Perd. Ar-
bol, variedad de la palma espinosa, cuya madera, fuerte y dura, se
emplea en bastones y otros objetos de adorno por su hermoso color
obscuro y jaspeado,

GUANACO. (Voz quichua) m. Mamifero, rumiante de wunos
trece decimetros de altura y un poco més de largo, desde el pecho
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hasta el extremo de la grupa; cabeza pequeiia con orejas largas y
puntiagudas; ojos negros y brillantes; boca con el labio superior hen-
dido; cuello largo, erguido, curvo y cublerto como todo el cuerpo, de
abundnnte pelo ]arrro ¥ lustroso de color generllmente pardo obscu-
ro, -gris, rojo, amarlllento v hastq blanco; cola corta, alta, adornada
con cerdas finas; patas delgadas y ]argns, con pies de dos dedos
bien separados y con fuertes uiias. Tiene en el pecho y en las rodi-
llas callosidades como los camellos. Es animal salvaje, que habita
en los Andes Meridionales. // 2 fig. Amér. Paparo, payo. // 3 fig.
Amér. Central. Tonto, simple.

ICIIO. (Del quichua ichu)
mineas, espontidnea en los piaramos de la cordillera de los Andes.

HUACATAY. (Voz quichua). Especie de hierbabuena america-
na, usada como condimenio en algunos gitisos.

HUINCITAN. (Voz quichua). Arbusto chileno de la familia de
la terebrutéceas, de flores blancas ¥y pequeiias, en racimos exilares y
frutos negruzcos de unos cuatro mm. de diimetro.

LORO. (Quiza del gquichua uritu, con la 1 del art. luritu, y de es-
to loro).

LLAMA. (Voz quichua) f. mamifero rumiante, variedad do-
méstica del guanaco, del cual sblo se diferencia en ser algo menor,
pues tiene un metro de altura hasta la cruz y proximamente igual
longitud. Es propio de la América Meridional, donde aprovechan
su leche, carne, cuero y pelo, que esquilan anualmente, como la lana
de las ovejas; y domesticado, sirve como bestia de carga.

MOLLE. (Del quichua molli) m. Arbol de Bolivia, el Ecuador
y Perq, de la misma familia que el anterior y cuyos frutos se em-
plean para fabricar una especie de chicha.

PACA. (Del quichua Paco, rojizo) f. mamifero roedor, de unos
cinco decimetros de largo, con pelaje espeso y lacio, pardo por el
lomo y rojizo por el cuel]o vientre y costados; cola y ples muy cor-
tos, hocico agudo y orejas pequenas, redondas. IEs propio de Amé-
rica del Sur en cuyos montes vive en madrigueras; se alimenta de
vegetales, grufie como el cerdo, se domestica con facilidad y su car-
ne es muy estimada.

PACO. (Del quichua paco, rojizo). Alpaca // 2 América. Mi-
neral de plata con ganga ferruginosa. // 3 Llama paco.

PAPA. (Del quichua papa) f. Patata. // 2 De caiia. Patata de

n. Planta de la familia de las gra-

cafia,
POROTO. (Del quichua purutu) m. Améric. Merid. Especie de
alubia de que se conocen muchas variedades en color y tamafio. // 2
Amér. Merid. Guiso que se hace con este vegetal.

TOTORA. (Del qmchua tutura) f. Amér. Merid. Especie de
anea o espadafia que se cria en terrenos pantanosos o htimedos.



VICUNA. (Del quichua vicunna). Mamifero rumiante del ta-
maiio del macho eabrio, al cual se asemeja en la configuracién ge-
neral pero con el cuello mas largo y més erguido, cabeza méas redon-
da y sin cuernos, orejas puntiagudas y derechas y piernas muy lar-

gas. Cubre su cuerpo un pelo largo y finisimo de color amarillento
¥ rojizo.

VIRAVIRA. (Voz quichua). Chile. Planta herbicea de la fa-
milia de las compuestas, con hojas lanceoladas, flores en cabezuela;
involuero de escamas blancas. Esta cubierto con una pelusa blanca.
Se emplea en infusién pectoral.

VIZCACHA. (Voz quichua). Roedor parecido a la liebre, de
su tamafio y pelaje ¥ con cola tan larga como la del gato que vive en
el Pert, Bolivia, Chile y Argentina.

Este cuadro tiene como prez el iniciarse con un gran
nimero de palabras que corresponden a objetos y estados
de la vida social. Los nombres de plantas y animales que
proporcionaron las lenguas americanas no tienen gran sig-
nificado dentro del aporte que pudieron proporcionar por-
que no existiendo tales plantas y animales en el resto del
mundo conocido, era fatal y como un imperativo geografi-
co que fueran adoptadas. Son como la obra muerta de una
afluencia lingtiistica. Lo que ciertamente ennoblece a ésta
es que rinda palabras que corresponden a un alto grado de
progreso. Asi sucede en este caso con el primero, el segundo.
el tercero y el cuarto de los grupos que acabamos de revisar.

Pongamos un ejemplo de cada uno de ellos. La palabra
fqmbo persiste en el castellano porque expresa una institu-
cidn que por su utilidad subsiste en las costumbres colonia-
les. Es el amplio mesén donde todo estd organizado para
recibir al viajero. La palabra chacra subsiste porque siendo el
pueblo peruano de un genio agricola que ha ofrendado los
méas grandes beneficios a la humanidad, como el de sus fru-
tos papa y maiz, tiene una modalidad de parcelacion, de re-
gadio y de cultivo que tipificaron la granja o el cortijo ame-
ricano hasta hacerlo inconfundible y necesitar de un nombre

propio. La palabra pampa, n6 como sustantivo toponimico
7
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sino sustantivo comun, revela el caricter continental de la
cultura paleo-peruana, su influencia para designar con vo-
cablo suyo uno de los mas interesantes individuos geografi-
cos de América. La palabra limita nos muestra el refina-
miento de la alimentacién que es indice de elevado nivel en

la vida de los pueblos.
Jost JIMENEZ BoORJA.
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existe era tan firme y segura que las mas extravagantes
hipétesis de los escépticos no eran capaces de conmoverla,
juzgué que podria admitirla sin escriipulo como primer prin-
ciplo de la filosofia que buscaba”

El problema esti resuelto. Ya podemos estar seguros
de la verdad y de la realidad a la vez. Ambas se dan indiso-
lublemente unidas en un acto unico: Cogito ergo sum. Pro-
posicién evidentemente verdadera cuyo enunciado es el ser.
:El ser del yo finicamente? Eso se vera al final de nuestro
estudio.

Como dice Bouillir, el “Discurso” contiene integramen-
te, por lo menos en germen, la filosofia de Descartes. En
sus otras obras, las “Meditaciones”, los “Principios”, etc.,
desenvuelve, esclarece, fortifica lo que solo ha indicado en
el *Discurso”, pero no afiade ninguna doctrina verdadera-
mente nueva.

En las “Meditaciones” la teoria del Cogito esta amplia-
menie desarrollada, pero en el fondo es la misma que la ex-
puesta en el “Discurso”. La hipdtesis nueva, que no afecta
al fondo, es la del demonio engafiador. Puedo engafiarme
acerca de todo, menos acerca de mi propia existencia. Si me
engafio, si he pensado algo, soy. Si algiin demonio emplea
toda su industria en engafiarme siempre, no hay duda que
soy, puesto que me engaifia. (Jue me engafie cuanto quiera,
pero no podri hacer jamas que yo no sea nada en tanto que
piense ser algo. “De manera que, después de haber pensa-
do bien y examinado cuidadosamente todo, es preciso final-
menie concluir y tener por constante gue esta proposicion
Y0 50y, Yo existo es necesariamente verdadera todas las ve-
ces que la pronuncio o que la concibo”.

La exposicién del Cogito, en los “Principios” se cifie
demasiado a las formas de un razonamiento en regla, Ha
perdido, por tanto, algo de la frescura de la intuicién pri-
mitiva,
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entendimiento claro y penetrante, no viera la debilidad de
su principio tomado como verdadero raciocinio.

En las “Regule”, donde el pensamiento del filosofo se
manifiesta con maravillosa frescura y completa lucidez, el
Cogito es, expresa y literalmente, intuicion.

Pero el mismo Descartes se encargd de refutar direc-
tamente la interpretacién logica. En las “Respuestas a las
objeciones recogidas por el . Marsenne”, dice: “Cuando
percibimos que somos cosas que piensan estamos frente a
una nocién primaria que no es sacada de ningtn silogismo;
y cuando alguien dice “yo pienso, luego soy o existo” no
concluye la existencia de su pensamiento como por la fuer-
za da un silogismo sino como conocida de suyo; la vé por
una simple inspeccion del espiritu”.

El Cogito es, pues, intuicion y no raciocinio.

Veamos ahora la interpretaciéon psicologica.

La interpretacion psicolégica puede apoyarse en la de-
finicién que da Descartes de la palabra pensar: “Por la pa-
labra pensar entiendo todo lo que se produce en nosotros
de tal suerte que lo percibimos inmediatamente por noso-
tros mismos, por esto no solo entender, querer, imaginar
sino también sentir es la misma cosa que pensar.

El punto en que coinciden todas las interpretaciones
psicoldgicas es en el de considerar el Cogito como la cons-
tatacion de un hecho psiquico como base de la certeza de la
existencia, y esta constatacién es posible, desde luego, sélo
mediante la introspeccion.

Para contemplar las posibilidades tedricas interpreta-
tivas podriamos referirnos a un esquema, cuya forma seria
la siguiente:

IEl hecho psiquico del pensamiento puede significar o
bien un contenido o bien un proceso. Este contenido podria
ser analogo al de una intuicién en estricto sentido psicolo-
gico (distinto del sentido que dimos a la intuicién al hablar



de la interpretacion logico-formal) o a contenidos no in-
tuitivos. Cabe la misma distincién en intuitivos y no intui-
tivos tratandose de los procesos.

También la certeza del Cogito tendria caracter psico-
logico y en tal caso cabria las posibilidades de considerarla
o como consecuencia del proceso o como adherida ya sea al
proceso o al contenido.

No es posible ni necesario, para el objeto que nos pro-
ponemos, desarrollar todas las interpretaciones que se de-
jan derivar de este esquema. Por lo demas, no se han hecho
histéricamente estas distinciones en forma tan clara y pre-
cisa como para poder decidir acerca del sentido exacto que
se ha dado a la palabra pensamiento.

Nos limitaremos a sefialar una interpretacion tipica que
toca al punto esencial mencionado antes. Nos referimos a
la de Bertrand Russell.

Segtin Russell, la idea de Descartes seria: “La auto-
observacién es la forma mas segura de obtener conocimien-
to. Descartes, para quien pensamiento es sinénimo de per-
cepcion y también de volicion y sentimiento, diria que vien-
do la luna estaba mas seguro de la percepcion visual que de
la existencia del objeto al que ella se refiere.

Tomando como base de la interpretaciéon el hecho de
la auto-observaciéon o introspeccién, tendriase que decir,
pues, que el Cogito es el simple darse cuenta de un proceso
psiquico.

El mismo Russell llama la atencion hacia el hecho re-
velador de que la nueva escuela psicologica de los behavio-
ristas (Watson) afirme con vehemencia la idea estricta-
mente opuesta o sea que la introspeccion carece en lo abso-
luto de valor cientifico.

Ademas se opone a la forma general “yo pienso” por-
que no cree que sea justificado ir, sin mas, de la constata-
cién de “que hay duda” a atribuir la categoria de sustancia

8



al acto de dudar, ni a identificar, sin mas también, el hecho
particular de la duda con el hecho general “pensamiento”.

Nos parece que la interpretacién psicolégica, en gene-
ral, v la de Russell, en especial, es errénea.

Desde luego ella se apoya en la definicién que da el
mismo Descartes de la palabra pensamiento; asi como en
el hecho de que el filésofo, por un proceso innegablemente
psicoldgico, la introspeccion, llega a la constatacién de su
propia duda, es decir de su pensamiento.

Pero si consideramos exacta la interpretaciéon psicolo-
gica del Cogito, lo que haria de Descartes un psicologista,
veremos surgir graves, insolubles contradicciones en el sis-
tema cartesiano. En primer lugar: no hay concordancia en-
tre el Cogito, acto psicolégico, individual, perteneciente por
lo menos a la persona de Descartes, y el impersonalisimo ca-
racter del fundamento fisico-matematico de todo el siste-
ma; y en segundo lugar no se vé como la existencia de Dios
podria apoyarse en la de actos psiquicos individuales.

Por lo demas contradicen esta intepretacién los textos
cartesianos que, en seguida citaremos, al ocuparnos con la
tercera interpretacién o sea la interpretacién critica-tras-
cendental.

La interpretacioén critica, que apenas se encuentra an-
tes del desarrollo del neo-kantismo, se apoya naturalmen-
te en la comparacién de Descartes con Kant.

Descartes, dice Natorp, trata de descubrir, desde el
principio un centro del conocimiento no en una existencia
primordial sino en “una ley primordial del conocimiento, en
la ley del método”. Aqui estd su punto de contacto con
Kant,

Descartes, lo mismo que Kant, entiende el método no

como un procedimiento que se adapta al objeto ya dado por-
que no hay ningtin objeto dado. El objeto, como objeto de
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todo, y como tal los verdaderos instrumentos de la ciencia.
Nada me parece mas absurdo que discutir audazmente so-
bre los misterios de la naturaleza, la influencia de los as-
tros, los secretos del porvenir, sin haber investigado una
sola vez si ¢l espiritu humano puede llegar a ese punto. Y
no debe parecernos dificil ni penoso fijar asi los limites de
nuestro espiritu, del cual tenemos conciencia, ya que no va-
cilamos en juzgar sobre cosas que estan fuera de nosotros
y que nos son completamente extrafias”..... . “Para estu-
diar la cuestion (los limites de nuestro espiritu) se dividira
el entero dominio en dos partes: el de nosotros mismos que
somos capaces de conocer y el de las cosas que pueden ser
conocidas, en tanto que pueden ser conocidas”.

Estos textos tomados tinicamente de las “Regule”
(otros parecidos que no citamos) se dirian entresacados de
la Critica de la Razén Pura. Pero sucede que para Descar-
tes el entendimiento puro o sea ‘la inteligencia pura” se
acerca mas a la manera de Platén que a la de Kant y en es-
te punto se oscurece la posicion critica del problema.

En el “Discurso” y en las “Meditaciones” no se aban-
dona por completo la actitud critica, ni ain en la primera
proposicion metafisica: la certeza de si que adquiere el yo
con respecto a su propia existencia. Pero la psicologia pla-
ténica se acentiia cada vez mas; la inteligencia se dirige en
el sentido del ser perfecto. En los “principios” la autonomia
del criterio ha desaparecido, la seguridad del ‘umen natural
reposa solamente sobre la veracidad divina.

Esta alteraciéon profunda del punto de vista se debe
a que el problema critico del fundamento del conocer ha ve-
nido a sustituirse la grave cuestiéon del fundamento de 1a
existencia. Desde este momento la linea que parecia condu-
cir inmediatamente a Kant se desvia hasta culminar en la
filosofia de Spinoza.

Al tratar, en seguida, de la interpretaciéon metafisica
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citaremos los textos fundamentales que contradicen la- in-
terpretacion critica y confieren al Cogito un auténtico sen-
tido metafisico.

De lo dicho hasta aqui, aparece que las interpretacio-
nes légicas, psicologica y critica no son exactas. Mas atin se

puede afirmar que son incompatibles con el espiritu del sis-
tema de Descartes.

Queda por examinar la interpretacion metafisica que,
para nosotros es la auténtica, si se toman en cuenta textos
precisos de Descartes cuya intima concordancia con el es-
piritu del sistema es innegable y si se da la debida impor-
tancia al hecho histérico de que los grandes metafisicos co-
mo Malebranche, Spinoza, Leibriz, que se apoyan en Des-
cartes, lo consideraron siempre como el fundador de la Me-
taficica moderna.

Metafisica es la interpretacion que da del Cogito el fi-
l6sofo francés Brunschvicg, uno de los méas notables repre-
sentantes del racionalismo contemporaneo, segiin esta inter-
pretacién, la mas nueva y autorizada, es casi indiscutible
que para Descartes el conocimiento racional, en la pureza
de su esencia, es intuitivo. Pero la intuicién cartesiana “no
se refiere a un elemento sensible o analogo al sensible, como
la intuicidn de los atomistas, ni a la abstraccidén de un con-
cepto o de un principio como la intuicién de los dialécticos.
La intuicién cartesiana es o tiende a ser una intuicién no de
cosa sino de pensamiento. Ahora bien, la realidad del pen-
samiento consiste en un acto. Este acto es primeramente el
acto del juicio. “Asi, dice Descartes, cada cual puede ver por
intuiciéon que existe, que piensa, que el triangulo esta dili-
mitado por tres lineas solamente, la esfera por una super-
ficie tinica”. Pero atin se restringiria demasiado el sentido
del término y se desfiguraria el alcance de la doctrina, en-
cerrando la intuicién en la sola enunciacion que el juicio ex-
presa. La intuicidon es capaz de enlazar dos proposiciones






¢idn que lo esencial para Descartes es la intuicién de lo In-
finito, es decir de Dios.

Descartes sin embargo, no supo mantener la primacia
de la intuicién dinamica. Se dejé mistificar por la imagina-
¢idn espacial hasta colocar en la glandula pineal el asiento
de las relaciones entre el cuerpo y el alma. Esta caida del
nivel ya alcanzado con la intuicidon dindmica es responsa-
ble, al menos parcialmente, de las divergencias en la inter-
pretacidon del Cogito, originadas, muchas, por la contradic-
cién aparente entre la intuicion del Cogito y la intuicion de
Dios; entre la conciencia de Ia subjetividad del individuo y
la conciencia que toma el pensamiento de si mismo; entre la
intuicién estatica y la intuicién dinamica.

I.a interpretacion de Brunschvige parece pues indicar
que el Cogito significa una forma de intuicion dinamica que
va principalmente a Dios y después al yo.

Sin embargo, esto né nos parece ser todavia todo el
sentido auténtico del Cogito. Creemos que se puede ir mas
alld e interpretar los tltimos textos citados de Descartes
en concordancia con el conjunto de su sistema metafisico.

En este conjunto es claramente perceptible el camino
conceptual que va de la intuicion de la existencia del yo 2
la demostracidn de la existencia de Dios, y a la prueba de la
existencia del mundo por la veracidad divina. Despojemos,
pues. al camino cartesiano de su armazon conceptual, y, en-
tonces, a la luz de la interpretacién de Brunschvicg, funda-
do en aquellos textos, veremos brillar en lo méas intimo del
pensamiento cartesiano la intuicién primordial de Dios in-
disolublemente unida con la intima del Cogito y la intima

del Mundo.

El desarrollo de esta tesis, muestra que aqui apuntamos
solamente, sera materia de otro articulo.

Jurio CHiriBoGA,






blecidos. Toma la filosofia como cosa propia, como antiguo
y bien adquirido patrimonio, no como yugo abrumador, ni
como insubstancial alarde de erudicién, y mucho menos co-
mo profesién intrascendente. No coge las cuestiones por sus
costados dificiles; al contrario, le place llevar al lector al
centro del problema, con un gesto sefiorial de amabilidad.
De Korn puede decirse que “entrega” la filosofia; sin que
ello implique rebajamiento ni calculado servilismo plebeyo.
Sus ensayos de filosofia son modelo de sencillez, de atra-
yente facilidad, atin para quien carezca de cultura filos6fi-
ca disciplinada; pero al mismo tiempo admiran por su pul-
critud, por su elegancia expresiva, por su diafanidad. Cuan-
do se han leido una vez,—y lo digo por experiencia—dejan

en et alma un eco armonioso, como de poema.

La filosofia de Korn es la natural emanacién de su per-
sonalidad en funcién de la cultura en general y especial-
mente de la Nacién Argentina. Se presenta como uno de los
grandes abanderados del idealismo contra el positivismo que
envolvid la etapa precedente de la cultura universitaria, y
que no obstante haberse secado en sus fuentes, se SO-
brevivid por inercia en las catedras universitarias y en las
directivas de los politicos insensibles a las contingencias del
proceso histérico. La densidad de las disciplinas cientificas
que contribuyeron a la formacién espiritual de Korn, no
nublaron su mentalidad ni torcieron su vocacién de fil6so-
fo. Su destino no fué volverse un maniatico del positivismo
o de las ciencias exactas. Secretas inclinaciones a la medita-
cién y el comercio con la alta cultura germz’mica-—eXplica-
ble por su ascendencia—lo salvaron. En su catedra difundio
oportunamente el neo-kantismo, en boga entonces en Ale-
mania, la filosofia de Bergson, el idealismo de Croce. Pero
lejos de prestar adhesién incondicional a la moda del dia, se
acogi6 pronto a la sombra protectora de Kant y Goethe. En

Kant aprendi6 sin duda la prudente reserva critica, el sen-
9









Aspectos de la Poesia
de Eguren.

(De ‘‘Indagacién de la Intimidad’’)

No cabe la exclusién en nuestra poesia tiltima de un
sentimiento romantico, [7] vive, alienta en su mas encendido
fervor. El romanticismo, que ya en Prada tenia caracteres
tan propios, en la nueva sensibilidad peruana estard repre-
sentaco por Hguren y Vallejo, como en Chile por Pablo Ne-
ruda.. El phatos del romantico aflora como ayer, pero al mis-
mo tlempo se repliega, se concentra. La espontaneidad ro-
mantica halla un paralelo en la espontaneidad surrealista.
No es que ubiquemos en esta escuela a los poetas citados. La
tomamos como una de las mis representativas de las escue-
las modernas. Sélo que la espontaneidad roméantica arrastra,
tras si, todo lo que es caracteristico del movimiento roman-
tico: pasiéon por la libertad individual, culto por la natura-
leza, egolatria; y, la espontaneidad de] surrealista es la es-
pontaneidad del subconsciente. El lenguaje simbélico del sub-
consciente—dice Salvador Dali—es el tinico lenguaje real-
mente universal, ya que no depende de un estado especial
de la cultura ni de la inteligencia, sino que reposa 5
es la consecuencia misma de las grandes corrientes Vi-






Simbolismo con el Romanticismo. En este itinerario de la
expresién romantica en nuestra poesia no podriamos dejar
de detenernos ante el paisaje egureniano. De él van a bro-
tar las mas puras voces de la intimidad. A la biisqueda de
una queja de amor pura, hemos estado por nuestro Roman-
ticismo tradicional. Gigantes olas imprecatorias, estruendo-
sos tifones verbales la mayoria de las veces sélo hemos ha-
llado. La hallamos ahora, en Eguren. No por cierto en ana-
logo mar que Eguren no es retérico nunca, pero si en ese
otro—que también es pureza—: el de su fantasia y su deli-
rio. Si su auténtico temperamento romantico se plasma en
expresiones de extraordinaria sencillez, ajeno a todo mundo
de milagreria, a toda meditacién, su fantasia y su delirio,
desde lo alto de quién sabe qué torre descienden al mundo
plastico en alas de la imagen. Entonces Peregrin cazador
de figuras estd alegre en su noche de falenas y de llamas.
Chocano ha aprehendido a la montafia con la magica
red de sus metaforas. El tropo, hemos dicho, plenamente ha
eclosionado con él en nuestra poesia. Relacionindolo con
Eguren podriamos establecer una ecuacion obje-subjetiva:
la metafora es con respecto a Chocano lo que la imagen es
con respecto a Eguren, aunque en el fondo la diferenciacién
de uno y otro elemento de poesia sea de suma sutileza. Po-
driaseme objetar que Chocano nunca deja de ser imaginifi-
co; que no hay limite estricto—convencional o arcifinio—
en los dominios de la metafora y de la imagen. Si; pero la
imagen de Eguren llega a ser opuesta. El mundo de la ima-
gen en lo que es pureza insospechada, magica coloracién oni-
rica, pertenece a Eguren. Seria manido establecer un para-
lelo entre Chocano y el poeta de “Simbdlicas”, pero en un
ensayo en el que incidimos en aspectos de la metafora y de
la imagen, no hubiéramos podido dejar de relacionarlos.
Nuestra valoracién romatica de Eguren se refiere a 10
que es contraste, precisamente con nuestro Romanticisno
“clasico”. Eguren es romatico por su predileccion evocativa.
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sos elementos que le ofrece el paisaje, en su proposito de de-
finir un concepto personal y artistico de las cosas. Las pala-
bras y los sonidos, las sensaciones transpuestas, el simbolo,
le han de servir para recrear un universo magico, una natu-
raleza sintética, un paisaje inespacial, intemporal. A tal ex-
tremo llevara la interpretacién artistica que no sera posible
en poesia hablar de paisaje en modo absoluto. Habrad un pai-
saje para cada creador, una version para cada espiritu”, El
paisaje, pues, en este universo magico egureniano estara re-
presentado substantivamente por el bosque. El bosque apa-
rece a través de toda su poesia. Desde las primeras, hasta
“Rondinellas”. Por esto Eguren es un poeta indio, es un her-
mano, en el transcurso de los siglos del dulce Kalidasa. Crea
su bosque y se pierde con gozo y con espanto en €l. El mar
en Eguren es un mar a la distancia, un mar, las mas de las
veces tan inalcanzable como la Carcasona de Lord Dunsany.
Pocos, muy pocos, comparativamente a esta presencia fores-
tal, son los versos en los que alienta la emocién marina. El
milagroso preciosista que es Eguren no hallado en el mundo
del mar nacares verbales que ofrecernos; su mas trascenden-
tales poemas, en este aspecto, son precisamente aquellos des-
pojados-de toda galanura en la palabra, tales “El Capitan
Difunto” y “Las Naves de la Noche’’, poema este omitido
tan injustamente en la Antologia que se edit6 hace pocos
afios. En cambio por el bosque ha pulido los mas extrafios
marfiles de su 1éxico; ababoles, coboldos.

Pero no es para Eguren el bosque,—como lo es para la
poesia indostana—un santuario donde el iluminado se in-
terna gozoso para liberar su espiritu de los interminables
avatares. Eguren no es un poeta mistico. En él—como de
Gongora y de Garcilaso afirmaba Azorin—nunca aparece
un verso de esta emociéon. “La Abadia” o “La Capilla” en
“Colonial” son expresiones, en este orden, intrascendentes.

Eguren estd en su bosque como estd en €l el nifio aite lece
10



cuentos de hadas. Alegre a veces; siguiendo mariposas, esos
“angeles minimos del viento” como el poeta las llama.

Su curiosidad, su infantilismo, su candor, saben de las
mas reconditas grutas donde viven esa flora mintiscula y
esos insectos dorados que detestan a Juan Volatin. A los poe-
mas, muy pocos, donde el bosque no aparece, llega casi siem-
pre este nifio portando en su cesto de imagenes, sus elemen-
tos para decorarlo: las cincindelas que cubren las barbas de
suefio del magico verde de “Las Bodas Vienesas®, o esas
“flores azules” que lleva en el mismo poema “la barbara
y dulce princesa de Viena.

Esta curiosidad, esta alegria se vuelve melancélica en
los versos, ya citados, de “Balada”:

“Los nifios anoche
hallaron a un angel dormido en el bosque”.

o en “Rondinellas’” cuando evoca:

“El arbol de caramelos que en la infancia
buscabamos en los paseos de la tarde”.

Melancolia que se transforma en terror en el bosque
de “El Dios de la Centella”:

“Los seres de los bosques se incorporan
oh espiritu que suefias, en tanto que las frondas
cambian obscuras sefias’.

Y que es persistente entonacién tragica en “Los Reyes
Rojos™:

“Por verde bosque
y en los purpurinos cerros
vibra su cefio”,



o como cuando en “IEl Dolor de la Noche’’:

“Se oyen voces dolientes, lejanas, detras de los cerros
es el canto del bosque perdido

con la gama antigua de silvestres notas

o el gemir del turbion ignorado

por vegas y sombras”.

Mariategui decia de Prada que era el predicador de
una creencia; de Prada “que predecia el tramonto de todas
las creencias”. Respetaba en ese ateo su ascetismo moral.
Entendamos también la devociéon de Eguren por su bosque
s1 no como un misticismo trascendente, si como una verdad
religiosa. En él esta por la pureza de su espiritu, por autén-
tico candor angélico, porque teme, como los brahamanes, al
estrépito del mundo. Obedece al pensamiento de Tagore de
arrodillarse frente a los grandes arboles porque ellos son
oraciones. Sélo que su genuflexion es nerviosa y rapida co-
mo la del nifio. Le esperan también en su bosque, florecillas
de oro, tréboles enanos, ‘“luces de ensuefio opalinas” y su
asombro infantil ante ellos, serd también su oracién.

Tagore en una conferencia pronunciada en la Univer-
sidad de Ginebra sobre la significacion que tiene el bosque
en la literatura india, hacia un distingo entre la sensibilidad
oriental y la occidental en lo relativo a su percepcién del pai-
saje de la floresta y del mar, respectivamente. ‘“En Europa
—decia—Ia historia de los hombres del norte esti estrecha-
mente unida al mar. El mar no representa para ellos solamen-
te un medio geografico: simboliza ciertos ideales de vida”.
Si Eguren es poeta noérdico, europeo por su percepcion su-
til, por algunos asuntos tematicos de su primera obra—por
ejemplo “Las Walkyrias”—, en lo que respecta a esta ob-

sesion del bosque es un poeta hindé que no ha olvidado a sus
elefantes milenarios:







“ Nifia de gentiles o0jos
duermes!
cuando se oye el Romance de la noche florida.

Como el boton de enero

en letargia sueiias!

distante tu alma rie en la marina obscura
del Septentrion falaz.

No temes panicos azares

de la luna borrada

y la vision del mar.

Viajadora del suefio

sigues la barcarola de un infinito sin amor.

Como el perfume, errante tu suavidad se aleja
a las estancias hondas, sin fin de los preludios
y es tu esperanza leve.

Te apartas de mi noche fenecida
en tu bajel de suefio, como a funestas brumas
tiende sus alas el alcion feliz.

Llamaronte las ilas engafiosas
S

las figulinas palidas
del mar.

Sola en tu suefio, cuando en jardin amante
la estelaria azul te espera,

no sientes el romance de esta noche florida,
no despiertas,

lejana de mi vida.

Hemos transcrito integramente este poema porque
creemos que es el representativo de su nostalgia infinita,
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de aquello que nunca puede ser desgarro, sino callada deses-
peracion. “Vifieta Obscura” lo serd, en cambio de su terror,
de su asombro. Son estos dos instantes la transposicién ma-
rina de los de “La Muerta de Marfil” y “El Andarin de la

Noche”.

ExrIQUE PESA BARRENECIIEA.
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desde la aparicion de la revista “Contemporaneos’” en 1909,
hasta la publicacién del primer libro de Vallejo (Los heral-
dos negros, de 1918) y del cuarto libro de Bustamante y Ba-
llivian (Autdctonas, 1920), dejando aparte a Chocano cuya
evolucién habia ya logrado la ctispide en 1908 ([7iat Lusz) y
cuya obra posterior, sostenemos, no acumula nuevos o Mmas
altos valores a los ya obtenidos.

A este paréntesis trazado provisionalmente quisiéra-
mos denominarlo “el periodo de la transicién”. Por que es
evidente el transito que entonces se opera del ejercicio poé-
tico con pocos aciertos estéticos de romanticos y pos-roman-
ticos, a la severa hegemonia del buen gusto y de la sobria
forma. Paso sensible de la elocuencia y el retoricismo pocas
veces justificable, a la mesura y limpidez de las imagenes.
Cambio indudable de una concepcién prosaica y convencio-
nal de la creacién poética, por un concepto superior de ella
que tomaba ya sélo en cuenta las esencias estéticas y relega-
ba. mm:gipalmente a las solicitaciones y estimulos vulgares
o 1martisticos.

El caracter y la tdnica vital de este periodo de transito
encarnan en 1%1 obra y la figura literarias de Enrique Busta-
mante y Ballividn. Para evidenciar lo que efectivamente
Sigm.flCa 1?1 ‘obl'a de este poeta, precisa referirse a los poetas
mas 1dent1f1§{1dos con la tendencia que prevalecia anterior-
mente, eclosién de un pretendido “fin d’siecle” peruano y
crisis de un .1'omanticismo persistente y retrasado. Adrede
deja de considerarse en esa tendencia anterior 2 Chocano,
figura singular, sin conexién visible en el sentido de Su
obra—aunque si en su persona—con grupo o movimiento al-
guno anterior o posterior. Chocano es un caso insélito den-
tro del proceso literario del Perti y atin en América misma.
Y apartado Chocano, destacan como prototipos poéticos del
Pos-romanticismo—Ila etapa antecedente a la poesia de Bus-
tamante—José Fians6n y Domingo Martinez Lujan, Leoni-
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das Yerovi y Luis Fernan Cisneros. Estudiar el caracter de
la estacidn poética que estos vates resumen, urge para fi-
jar el verdadero mérito de Bustamante y realizar su valua-
cion critica. El sensible contraste en el tono de sus respec-
tivas obras, relieva necesariamente la poesia de Bustaman-
te y Ballivian. IEste no va a ser mas el poeta alusivo de las
dedicatorias, tampoco el improvisador o rimador de todo
vulgar suceso del momento. Menos aun ha de incurrir en la

frecuente herejia de poner la actividad poética al servicio de
causas innobles o prosaicas.

DE LA INQUIETUD A LA CREACION.

Sino distinto tienen los dedicados a la cultura: los unos
con el cometido de crear, los otros con la misién de despe-
jar horizontes nebulosos, de abrir nuevas rutas, de sefialar
distintas orientaciones. Unas veces armonizan ambas capa-
cidades en un sélo hombre, con singular vigor. En otras oca-
siones, las actividades aparecen disociadas; el creador de un
lado, el animador de otro. Por eso no procederia el paralelo
cntre la obra de José Santos Chocano o la de Eguren y la de
Enrique Bustamante y BalliviAn. La actitud y la obra de
este tltimo son ftnicas y singulares. Sus valores estan mas
que en los versos mismos, mas que en sus trabajos en pro-
sa, en el espiritu que los producia, en la animacién que los
guiaba. La obra es apenas un diario de ruta fitil para cono-
cer las multiples facetas de su cabal personalidad.

Su intima y peculiar rebeldia espiritual repercute en la
reiterada falta de continuidad formal en su obra. Su inquie-
tud atenta contra la consecucién de situaciones de vida fa-
cil. Cuando su posiciéon personal pudo haberle asegurado a
perpetuidad el facil acomodo burocratico en la capital, Bus-
tamante inicia el viaje literario de las provincias con Da-
niel Alomia Robles, igual que antes o después Valdelomar

lo habia ensayado. Su actitud no era la complementaria a la
11
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tido de innegable trascendencia en la historia de poesia pe-
ruana.

SU MODERNISMO: SENDA DE RUBEN.

Pocos meses después de la experiencia de “Contempo-
raneos”, corriendo el aflo 1910, aparece el primer libro de
Bustamante: Elogios (Lima, Talleres Tip. de la Revista,
1910). Cuanto se ha dicho de este libro, ha sido meramen-
te la frase de compromiso, pero casi ningtin juicio de rigor
critico. No obstante, Elogios constituye—con Autéctonas del
mismo autor—uno de los libros mas perdurables de la mo-
derna poesia del Perti. La obra vale mas por su significado,
por su tono, por su prestancia y ritmo elegante y discreto,
que por la inspiracidon misma y la hondura y trascendencia
del pensamiento. Elogios es en poesia, lo que aquella novela
epistolar Cartas a una turista del nunca bien justipreciado
LEnrique A. Carrillo, es en la prosa.

El subtitulo que el libro ostenta de “poemas paganos y
misticos” quiere explicar ya algo el caricter de esas compo-
siciones. Era la época en que Dario habia definido y plas-
mado en poesia la extrafia mezcla de religiosidad externa,
ostentosa, individualisima y heterodoxa, y de paganismo
violento. Bustamante incurre en esta dualidad—el libro
recoge un elogio a Cristo al lado del que exalta a la carne y
a la lujuria—aunque sin el desbordamiento peculiar en el
autor de “Ite misa est”. Ni afeccién por la liturgia deslum-
brante, ni arrebato por el mito pagano y si equilibrada y vo-
luntariosa poesia ideolégica ésta del Bustamante de Elogios
Los criticos han querido ver la semilla del simbolismo ger-
minando aqui, mas si el examen es minucioso, apenas ha de
hallarse menudos aportes simbolistas como no sea la insis-
tencia victoriosa y entonces todavia desconcertante—del
verso libre. Y asi, unas veces apartado de Rubén, haciendo

“modernismo” a su manera—y de muy original manera—
y otras veces a su vera.
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tan con el rubendariano “Coloquio de los centauros” Mas
en Bustamante se perfilaba antes que el discurrir ideoldgi-
co de Dario, la plasticidad descriptiva de grandes visiones:

Bueyes augustos que coronados de flores
asististeis al cortejo

de las fiestas paganas,

en que reian los amores

alocados, bajo el reflejo

del sol, y que manchasteis de tonos granas

con vuestra sangre fecunda en holocaustos

las aras, y en las hogueras ardisteis en los faustos
del fuego crepitante y purificador.

Bueyes hieraticos de los cultos del Asia,
con blancas estrellas en la frente

y gesto dominador;

buey que cristianamente

lleno de mistica gracia,

viste nacer a Jesis;

y, vosotros, los mas grandes y sagrados,
los que vais mansamente

uncidos a los arados

y llevais la energia en el testuz,

los que abris a las germinadoras
potencias los vientres de la tierra,

y mugis alegremente en las auroras,
ante la alegria

que encierra

la luz del dia,

llena de fuerzas productoras,

Yy en las horas

crepusculares,

con misteriosa uncion,






en los plintos marméreos y los faunos y silenos bajo la pati-
na de los musgos ancestrales.”

Los ecos de EIl Fuego y mas atun, los de Las Virgenes
de las rocas no embargan por mucho tiempo la extrafia in-
quietud espiritual de Bustamante. Pronto recoge otros esti-
mulos y mejores notas como tal vez las apagadas y silentes
del simbolista francés Rodenbach, y hace su asimilacion me-
nos violenta. Habria que disentir con mas de un critico que
ha encontradc la huella de Maeterlinck. Ni la bruma del mis-
terio, ni el color de lo ultra-humano asoman en las paginas
de esta época. Vienen asi las suaves cadencias de Arias de
silencio (Lima, 1915), libro coincidente con su empresa edi-
torial de “Cultura”, revista con la que el poeta pretende res-
taurar la vigorosa existencia de “Contemporaneos’.

La angustia, la melancolia, la fatalidad y el ritmo me-
ridional d’annunziano desembocan en un parnasianismo de
radiante objetividad a lo Herrera y Reissig, dos afios des-
pués de la aparicién de La evocadora. Bustamante caia en
el Parnaso y no en un mas definido simbolismo. Mejor que
asi fuera, porque por esa ruta de una poesia objetiva, realis-
ta, hasta cierto punto, plastica, habia de robustecerse aios
mas tarde esa tendencia de sus poemas posteriores de lograr
la captacion del motivo nacional, indigena o americano, pa-
tente en Autéctonas y en Junin: realismo poético, que va 2
ser integrado luego con la aproximacién a los regionalistas
bralifios que €l traduce, de firme contenido terrigena: lite-
ratura de América, arraigo a la tierra e identificacién con
sus problemas vitales.

Todavia ¢n 1915, Bustamante hacia, pues, sus primeras
armas parnasianas en Arias de silencio (Lima, 1915). [£s
perceptible aqui cierta aproximacion al Herrera y Reissig
de Los parques abandonados 'y Los éxtasis de la montaiia:

Habia un alma en el silencio
de ese jardin abandonado.
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Corre el tren -
mascando carbones

y bufando premuras y protestas
(de “El tren”)

Las nubes
se agarran a las copas de los arboles

para que no se las lleve el viento
(de “Nubes”)

Para abrigarse del frio de esta altura
donde hasta el sol se ha helado

el monte ha metido su cabeza blanca
en el pesado poncho

de las nubes.
(de “Puna”)

Pero al lado de esta facil inventiva de la hora estriden-
tista—creacién que salia indudablemente del Ambito de la
poesia para ingresar en el de la prosa—se encuentra el poe-
ma definitivo que con su carga de poesia intensa y verdade-
ra es de antes y de ahora y basta para justificar el libro ¥y
para consagrar al poeta:

“Anhelo” ’

La campifia

temblorosa de eternidad ante la noche
se refresca en el viento y en el rio
y perfumada de fragancias ingenuas
espera al que siempre es esperado.

Al que no tiene nombre

ni forma

y para quien son todas las palabras
y las imagenes



Y bajo el peso de la sombra,

intranquila por saber lo que ella oculta,
clava las ufias en su misterio

vy sélo encuentra la mirada

de unos ojos sin pupilas

que callan como la sombra,

pero que estin como la sombra llenos
de la voluptuosa presencia del esperado.

La dramatica intensidad de este poema no tiene, cree-
mos, precedente en la literatura peruana. El sefiala tal vez
la plenitud de un poeta capaz de dar una sensacion altisima
del misterio, de desolada esperanza y de sentimiento cosmi-
co. De nuevo encontramos aqui un brote expresionista en la
poesia de Bustamante.

FLORACION DEL SENTIMIENTO PERUANISTA.

Y llegamos a aquel libro suyo, el tltimo que €l escribie-
ra, que condensa su inquietud de los tltimos tiempos: Junin
(Lima, 1930, Imp. La Revista). Ya antes, desde Autécto-
nas, habia ensayado notas indigenistas junto a cantos conti-
nentales.

La regién a cuyos estimulos naturales se deben estos
poemas, habia sido por muchos meses escenario de sus an-
danzas y recorridos durante el afio de 1923, epoca en que
se le encomendd en ella un cargo oficial. Sus “vivencias™
plasmadas literariamente los afios siguientes, habian perma—
necido por mucho tiempo inéditas.

Cuando hubo llegado el momento de sentar raices en la
tierra natal, Bustamante decidi6 esta edicién para la que ha-
bia a11mentado tanta esperanza, y en la cual habia puesto
tanta emocién, tanta tibieza, en el extranjero, estando la tie-
rra propia lejana....



— 100 —
“Los morochucos”.

Cascos duros de piedra,

erizados pellejos serranos
pulmones de distancia y altura
bebedores de vientos y cielos.

Oteadores de invisibles caminos,
incansables y humildes

comedores de ichu

que abrevan en el fango

y ruedan como galgas hacia abajo

para volar como coéndores a las cumbres.

Cual el corcel del llanero y del gaucho
vienen de la Conquista, ’

pero anidando en los Andes

se han hecho indios.

Incansables, tenaces y fuertes,
invencibles donde

el aire en la altura se afila.

Estampas, no poemas, queremos ver nosotros en
Junin. Cromos que guardan retazos de paisaje andi-
no para las horas de la nostalgia. Alta poesia, no siem-
pre. Magnifica prosa descriptiva, ante todo. Cuando de-
sacierta no es porque su poesia disuene o desentone, sino
porque se torna prosa. No encontré6 Bustamante, tal
vez, la frontera exacta entre el poema y la mera impre-
sién de viajero exquisito. De tal modo juzgamos los que nos
detenemos en su altimo libro, el de la experiencia serrana €
indigena, que no trasluce afan de identificarse con el indio 0
su paisaje, sino que pretende ser Gnicamente un intento de
registrar vividas y muy sinceras impresiones, tan puras, tan
lejanas de toda retérica, tan desprovistas de literatura int-
til, que los més avisados han descubierto hasta frialdad ©
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prosaismo, ausencia de hechizo verbal. Con mas o menos dis-
tancia, son aplicables a Junin, las propias palabras de Busta-
mante con que perfila la poesia del gran brasilefio Ribeiro
Couto: “Con finisimo paladar estético, tiene, como él dice,
la audacia del mal gusto. Huye de los temas poéticos, quiere
la vida tal como se le presenta, con la  poesia de lo coti-
diano”.

No obstante, intercalase en Junin, que tan acertada-
men ilustrdé con apuntes agilisimos, la gran pintora peruana
Julia Codesido, alguna nota impregnada de fina ternura in-
digena, con reminiscencia de “yaravi” melgariano y tono dis-
tinto que el restante contenido del libro: ~

“Quenas”

(Blanca de luna la quena
hila en la noche su cantar)

Palomita de nieve
sin sol,

quien te hiciera
rosada de amor.

Palomita blanca
como el nevado,
como €l das sombra
y viertes luz.

Luz de deseos

a quien te mira,
noche de penas
a quien te amod.

EL TRADUCTOR DE LOS POETAS.

Bustamante es mas poeta atn tal vez por su devocidén a
los poetas y a la cultura que por su propia poesia lograda.
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No solamente lo es en el libro, lo es también en el gesto es-
piritual y en todo acto de la vida. Y su sensibilidad literaria
estuvo mas al servicio de interpretar el alma de los demas
creadores que dedicada a labrar su obra personal. Iira pe-
renne su esfuerzo por ayudar las consagraciones dificiles o
estimular las vocaciones verdaderas. Rehuia siempre las
oportunidades en que podia suponérsele ansioso del elogio a
su obra, pero su actitud era incondicionalmente decidida al
juzgar las obras ajenas con largueza, con sinceridad, sin re-
ticencias, acaso con excesiva tolerancia. Cuando ultimaba-
mos el plan de ediciones de la “Biblioteca Perti Actual”—que
en una época de clausura universitaria did el tnico aliento
que acusaba la supervivencia del intelecto en Lima—se trato
de lanzar una némina de los préximos intelectuales que ten-
drian acogida en ella. “Quiero que estén todos, decia, que n0
haya exclusiones”.

Sus andanzas de diplomatico lo llevaron al Brasil. De-
tras del exquisito fingimiento del protocolo, debia ejercer
muy alta sugestion esa mirada 4gil, y esa diccién facil y tra-
viesa que constituian parte de los atractivos personales de
Bustamante. Y la comunidad con los poetas nuevos y viejos
del Brasil se fragué desde el comienzo de su estadia
Muy pronto se entregara de llcno a la tarea de traducirlos,
como pocos identificado espiritualmente con ellos. Y Busta-
mante deviene no el mero y trasportador de imigenes y emo-
ciones, sino un auténtico recreador de belleza literaria.

Bustamante compone traduciendo y da su propia y leal
version de los romanticos, de los parnasianos, de los simbo-
listas y de los regionalistas del Brasil, al poco tiempo de al-
ternar con ellos. Sale entonces su libro Poectas brasileros
que no es solamente un conjunto de traducciones per-
fectas, sino que constituye una verdadera antologia de
la produccién del Brasil, desde el romanticismo hasta
nuestros dias. Ocho afios después, como no podia olvidar
los méis jévenes creadores cariocas, con quienes tanta apro-
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IFaena dura la de vivir en este pais sin ostentar. dinero,
sin curvaturas corteses, sin frases solemmnes, sin mendaces
ofrecimientos: faena ardua que él cumplié sin doblegarse
jamas, enfrentando la vida en todos los campos y tambien
en el de la discreta actividad industrial de su imprenta de
Guadalupe. Desde aqui fué donde en los titimos afios, lanzo
su “Biblioteca Perti Actual”, abierta a la inteligencia del
pais, para estimular sin el sacrificio del escritor antes obli-
gado a sufragar el gasto de sus ediciones, la produccién in-
telectual del pais. A esta obra y a la de ganar la vida, estu-
vieron consagrados estos tltimos afios que no dejaron casi
margen a su propia tarea literaria. Actitud de recogimiento
personal, al mismo tiempo que de estimulo generoso a la ju-
ventud para que afrontara la labor cultural.

SIGNO DE TRANSICION.

El signo de transicion preside la obra de Bustamante y
Ballivian. Mas que la envergadura del creador por excelen-
cia, Bustamante adopta la actitud del suscitador de inquietu-
des. Por algo su actividad en las letras empieza cuando dirige
una revista de juventud (“Contemporineos”), y termina
cuando funda y consolida una editorial de cultura (La Biblio-
teca y IEdiciones Perii-Actual). Sus valores vitales se plasma-
ron y desenvolvieron en esta tarea de animador. Su poesia
misma se explica asi: abrir la ruta nueva, haciéndose eco de
la tltima direccién poética, dando siempre la nota actual.
Marchaba paralelamente a los tiempos como para recordar
que el que se queda retrasado muere para el espiritu. Sien-
do hombre de una generacién pasada, la juventud lo busca-
ba siempre.

No obstante, su actitud no era la de servil e incondicio-
nal acatamiento a las audacias juveniles. Dejaba siempre a
salvo un original apunte o la discrepancia razonada: nada
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aceptaba “a priori” como no fuera el impetu sincero o el res-
peto por el derecho de pensar.

Nada de lo nuevo promovia su sorpresa: su mente, avi-
da de novedad, captaba sin dilacién el latido del momento.
Si en 1909 se habia enfrentado al publico y a la critica ad-
versa para introducir a un gran pocta como José Maria
Eguren, que hasta entonces era desdeiiado y menospreciado
v zaherido con la ironia estulta, en 19335 coincidia con noso-
tros en precisar la extremada incomprensioén para reconocer
un caracter trascendente, en la literatura peruana, a la poe-
sia de Emilio Adolfo Westphalen. Si hubiera llegado la opor-
tunidad de la polémica, no hubiera negado su concurso €o-
mo en 1909: su actitud juvenil era la misma.

Cuando fué la hora de enrumbar definitivamente el
modernismo en el Perti, al margen de la direccién individual
de Chocano, el fué modernista de verdad, con derroche de
colores y de sonidos. Cuando llegb el momento de propiciar
cierto impresionismo continental, él fué de los primeros en
explotar el paisaje y la vida americana. Cuando hubo arri-
bado la dislocante travesura estética de la vanguardia de pos-
guerra, también estuvo presente con su concrecién polémica
y juvenil: el anti-poema. Cuando el calor de la tierra nos
abrasa con su imperativo teltirico, también es regionalista
que exalta al hombre del Ande. En todos los momentos su-
po estar, con su juventud invivita.

Si no le hubiera tocado vivir esta época de transicion
que persigue—junto con otras esencias de vida—un nuevo
y atin incognito concepto de la poesia, tal vez podria haber si-
do el poeta de la obra tinica y regular, de la obra de geniO-
Pero fué designio de la £poca que asi no lo fuera y que S€
ofrendara mejor asimilindose a la cambiante y nerviosa
multiplicidad de estos afios que son de agonia, usando el 1éxi-
co de Unamuno. Bustamante fué leal con su tiempo; en su obra
supo hacerse siempre eco de su momento. Iniciando una
nueva etapa poética—aquella antielocuente y selecta etapa
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del tono menor y del buen gusto que se inicia en I9QI0—Imar-
ca, produciendo ¢l mismo y animando la obra ajena, un len-
to y penoso proceso de evolucién en las ideas y en las crea-
ciones literarias del Perfi. Por eso, la obra poética de Busta-
mante y Ballivian tiene la virtud objetiva de mostrarnos, co-
mo en un prisma, el proceso de lo moderna poesia peruana.

Estuarpo NUONEZ.
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¢Ha regresado Ulises?

La Odisea de Homero es uno de los poemas clasicos que
ha tenido varias continuaciones, riquisimo arsenal al cual
hubieron de acudir los ingenios de la literatura y cuya for-
tuna no puede amenguarse, pues que en el concepto de los
criticos mas agudos, el padre de la poesia, al trazar en cua-
dros de interés movido por la realidad y la imaginacion, el
arriesgado viaje de Odiseo o Ulises, escribi6 la primera no-
vela de todos los tiempos. Se ha dicho que Virgilio, para el
plan de su Eneida, tuvo en cuenta el de los libros homéricos,
por lo cual el héroe de su epopeya romana es guerrero como
Aquiles y viajero como Ulises y afin hay quienes han sefia-
lado la identidad de algunos cantos, sobre todo cuando Vir-
gilio presenta la resistencia de Eneas, a prueba de la seduc-
cién de Dido, haciendo triunfar al hijo de Anquises, en nom-
bre de la predestinaciéon que habia de llevarle, sorteador ¥
en cierto modo estratega, al cumplimiento de su sino, alto ¥
perdurable. No hay epopeya clasica que no se marque, Si-
quiera con alguna remembranza uliseida y el mismo nombre
del poema de Homero alcanza en breve una extensién meta-
férica que no se destruye, y desde enténces Odisea es el via-
je dificil, la perpetua aventura, el errar impelido por los vien-
tos adversos y es también, casi siempre, el regresar, el vol-
ver, figurando la columna humosa de la chimenea del hogar
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y las playas fieles del regazo de Penélope. Y he aqui como
lo pictdricamente objetivo de Homero se convierte en sub-
jetivo y se habla de la Odisea interior, del viajero intimo que
zarpa un dia en el barco de la inquietud, es agitado por el
Eolo de la duda, escucha el capcioso canto de las sirenas ¥,
a merced del piélago que no le da reposo, se afina en el des-
cubrimiento y en la argucia, para encontrar la estela mila-
grosa del retorno. Uno de los poetas ecuatorianos de mas fe-
cunda voluntad, Numa Pompilio Llona, escribié La Odisea
del Alma, siguiendo ese periplo de la brijula interna y ha-
ciéndose el Ulises propio de la borrasca espiritual y la Itaca
perdida.

Camoens en su Los Lustadas es coincidencialmente ho-
mérico, encontradamente virgiliano, uliseida diriamos me-
jor. LLos navegantes del poeta portugués que no van en son
de guerra, sino que se adornan con la promesa colonida de
descubrir un nuevo pais, sufren, como los compafieros de
Ulises, las acechanzas del temporal y son recibidos asimismo
por las seducciones que suelen asaltar al marino en la tierra
firme o en la isla descansadora. Cuando la flota de Vasco de
Gama llega al cabo de Buena Esperanza, irrumpe de pronto
la aparicién de un monstruo mitoldgico que es el vigilante del
océano. Con él estan las tempestades y los truenos y su ad-
vertencia no logra detener a los expedicionarios. Es, acaso,
un simil del Eolo de La Odisea o en él se condensan, mas
bien, los poderes terrorificos del mar, pues no se ha dicho
que consiguiese calmar a la ola amenazante, como Neptuno
con el anclaje de su tridente. -

Otro elemento mitico de Los Lusiadas, emparenta de
nuevo a la epopeya portuguesa con el pocma de Homero:
aquella isla que brota en son de oasis para la fatiga del mar
desértico y que se ofrece blanda, tibia, constelada de muje-
res, a Vasco de Gama y a los suyos. Venus dirige la partida
flechadora para que las ninfas seduzcan a los marinos lusi-
tanos y el Vasco, en medio de la fiesta que se enciende ardo-









para que pensemos cn la imposibilidad de identificarlos. T.eo-
poldo Bloom recorre diversos lugares en un viaje que logra-
ré desarrollar el trascendentalismo de lo intrascendente. Va
a una iglesia, sin pensamicnto religioso alguno; asiste a los
funerales de un amigo; visita la redaccion de un periddico;
permanece por algunos momentos en una biblioteca en don-
de discurre acerca de temas shakespercanos; penetra en un
bar ; concurre a una cita con Gerty Mac Dowel; presencia un
caso en una maternidad; en compaiiia de Dédalo se compli-
ca luecgo en una fiesta bulliciosa y, por fin, regresa a su casa
en la madrugada, cuando los didlogos incesantes han remo-
vido la explicacién torturada de la aventura. ¢Pero serd
este, en verdad, un tema clisico? Hemos de convenir con los
criticos de Joyce en que la simbologia de La Odisea se cum-
ple en este libro, por mas que las figuras ofrezcan en muchas
veces, el contraste. No hay alli la tempestad homérica, pero
los exegetas joycianos han querido referirse a los equivalen-
tes. Cuando Bloom asiste a la redacciéon de un periddico es
el mediodia, correspondiente al episodio de Eolo. Esteban
Bloom estaba, pues, frente a los odres de la publicidad, re-
pletos de los vientos que viajan y pregonan. Ficil es, ademas,
seguir a los comentaristas de Joyce en los pasos de su nuevo
Ulises, sefialados con los nombres de los cantos odiseos. En
Los Lotoéfagos, por ejemplo, como en el poema homérico, si
no llega a ese lugar en donde se podia comer de una fruta
que daba el olvido de la Patria, Bloom se pierde en su red
de pensamientos erdticos para que Marion desaparezca casi
del plano en el cual, para el Ulises griego, todo era so6lo la
concentracién del regreso y la felicidad doméstica. Las in-
vectivas dublinesas figuran el canto de las sirenas, de gra-
cia especiosa para el naufragio, y estan representados los Ci-
clopes y Nausicaa y Circe e Itaca.... Solo que el Ulises de
Troya resiste a la tentacién y el de Joyce cede, y en éste la
constante aventura, sin bafiarse de milagro, busca sus inter-
pretaciones en una crudeza dolorosa. Bloom y Dédalo caen
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por éste para prémiar con un brazalete de diamantes a la
certera tiradora, arrojo el arco fuera del blanco. ; Diremos
que regresa la prueba uliseida? Acaso no, por mas que nos
asalte la semejanza. Pero Kipling, clasico de nuestros tiem-
pos, supo rememorar, acertando en la armonia humana.

AUuGuUSsTO ARIAS.




Los Caballeros del Delito.

Enrique Lopez Albitijar, consagrado literato nacional,
ha dedicado recientemente al estudio criminologico del ban-
dolerismo en algunos departamentos en el Perti, un libro
que ostenta el sugestivo titulo del epigrafe. La obra no es
exclusivamente juridica. Excediendo su propdsito desde las
primeras paginas el autor brinda aportes socioldgicos fun-
damentales y obtiene aciertos literarios de primer orden.
Compleja y multiforme esta Gltima obra de Lopez Albujar
no puede estimarse a través de una breve noticia bibliogra-
fica. Se impone para apreciarla debidamente una aproxima-
cion espiritual al autor y una referencia siquiera sucinta de
su vasta y fecunda tarea literaria. Ello intentaremos sir-
viendo, con voluntad y decisién, el deseo de este gran juez
harto ya de juzgar y que prefiere antes que nada que 10
juzguen......

Sin llegar a la boutade, sin ser un epateur de nuestra
letras, Lépez Albtjar ha sorprendido desde sus primeros
escarceos por su viril arrogancia, cruda ironia y fuerte in-
dependencia espiritual. Cada libro suyo es un monumento



.
B kainitid

5. Eieer
!;-;_fi 'r.?'










= AN

ST o = s e ==
-"‘.4'0_0‘.. ST %




De esta manera, con modestia, L.opez Albiijar ha ofren-
dado a nuestra cultura una obra realmente sustantiva. Si al-
guien quiere sefialar defectos yo los anticipo: desdén ele-
gante por las frias formulas cientificas, avidez demasiado
“literaria para interpretar y concluir. Pero antes que estos
reparos esta el mérito supremo de su sinceridad. Sinceridad
de artista, sinceridad de juez, sinceridad de hombre que afa-
nosamente escudrifia todos nuestros problemas y siempre,
patridticamente, humanitariamente, propone algo mejor.

Carros MarTiNEz HAGUE.










=t Al ed e

Sy atZilive chas . s

e




— 127 —

A un paso de aqui y con la desaparicién del residuo de religién
que quedaba y estamos en el ,Renamnwnto Italiano! Las viejas ata-
duras sociales no perduran; el hombre vive en los puertos y en las
ciudades comerciales como corsario, mercader de esclavos, condo-
tiero, empresario, banquero, como hombre Gnicamente, basado en su
propia personalidad, sin conciencia cristiana; es el hombre del Re-
nacimiento italiano—antes del Renacimiento de la Antigiiedad pro-
piamente dicho, es decir, anles del humanismo. Ciertamente en el
sentimiento de aquellos tiempos, el italiano es el hombre superior,
pero el italiano considerado como el descendiente de los romanos, o
como el representante de la civilizaciéon moderna, es decir, como eris-
tiano. De esta manera también este movimiento, a pesar de su ca-
racter nacional, sirvié al desarrollo de una mentalidad favorable a
la comprensién y a la aprobacién de pueblos extranjeros y cos-
tumbres completamente diferentes de las costumbres recibidas de los
antepasados.

Puede comprobarse esto un poco mis tarde, primero, cuando el
IIumanismo del Renacimiento italiano se extendié a otros paises y
por medio de Jiménez y otros, también a Espaiia; y segundo, cuando
acaecieron los descubrimientos—época también en parte en relaciéon
ininterrumpida con las épocas de las cuales hablibamos hace poco
El Nominalismo y el Renacimiento estén, pués, en la base de la épo-
ca de los descubrimientos por su interés en el conocimiento de la tie-
rra, de las leyes naturales, de la téenica y de la navegacién, interés
que hicieron posible el descubrimiento de continentes lejanos, De es-
ta manera la época y la mentalidad de los conquistadores es una
mezcla del sentimiento medioeval de lucha contra los infieles con el
sentimiento individualista y terrenal del condotiero y empresario del’
Renacimiento—sintesis después més acentuada en los jesuitas, edu-
cadores victoriosos y representantes oficiales de esta cultura.

Pero antes hubo una interrupcion: la reforma Luterana, una
contraposicién no a la Iglesia de la Edad Media, sino a la iglesia te-
rrenal del Renacimiento. Su carficter feudal-agrario, junto con su
concepto de la gracia y de las consecuencias del pecado original—
mucho méas acentuado que en el Tomismo o en el Nomimlismo—fue-
ron las causas de que, por una parte, no se establecieran misiones y,
por otra, no se reconociera ninguna luz divina en el alma perdida de
los infieles. Ma4s importantes tanto del punto de vista del desarrollo oc-
cidental, como desde el de estas investigaciones son las tres otras fuer-
zas_socio-religiosas antagonistas, las tres, diferentes sintesis del es-
piritu del Renacnmeuto y de 1deas relltrlosas es decir: primeramen-
te. la culmmaclon de la contrareforma en los jesuitas; segundo, la cul-
minacién de la unidad de la Iglesia y del Estado en el g allcanmno Y,
por ultimo, la de la Reforma en la mezcla de C'llVllllSan con elemen-
tos de origen anabaptista en Holanda, Inglaterra y América del
Norte. Cada uno de estos tres fenémenos es un nuevo concepto,
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Primeramente los jesuitas, los vencedores en las luchas interio-
res catdlicas. Apuntaremos aqui tinicamente lo que es esencial en el
sentido de nuestras investigaciones recordando los puntos siguientes:
primero, en la esfera de la teoria de la relacion entre la gracia de
Dios y el albedrio del hombre, los jesuitas triunfan con su concepto
molinista de la ‘‘ciencia media’’ de Dios contrapuesto, por ejemplo,
a los teoremas de la gracia eficaz de los jansenistas, de las cuales
trataremos més tarde de la ‘‘premotio physica’’, de los dominicos y
de la ‘‘delectatio victriz’’, de los agustinos. Es decir: aqui triunfa
el concepto jesuitico que representa el maximun de acentuacién del
albedrio, de la libertad, de la voluntad, es decir, de lo que es esencial
e¢n la vida moderna del estado y del comercio ultramarino. Segundo,
en la esfera de la teologia moral practica con su concepto de *‘Pro-
babilismo’’—contrapuesto al rigorismo de los jansenistas, al ‘‘Proba-
biliorisfo’’ de los dominicos y al ‘‘Aequiprobabilismo’’ de algunas
otras escuelas. Es decir, aqui vence el coneepto jesuitico que repre-
senta el apogeo de la tendencia a interpretar los pecados ecomo mera-
mente veniales y a tolerarlos pricticamente, es decir, a tolerar tam-
bién formas de la vida moderna en los puertos y grandes urbes. Ter-
cero, en la esfera de la doetrina de los sacramentos triunfan los dis-
cipulos de San lgnacio con el concepto atricionista de la suficiencia
del arrepentimiento imperfecto—contrapuesto a la teoria contricio-
nista de la necesidad del arrepentimiento perfecto de algunos Orato-
rianos, Agustinos y otros. Se sobrepone asi el concepto del minimo
arrepentimiento. Y, por tltimo, en la misma esfera con su concepto
de la po_sibilidad ¥y bondad de la comunién frecuente—econtrapuesta @
la doctrina contraria de Arnauld y de algunos otros jansenistas. Tam-
bién obtiene aqui la victoria el mismo sentido optimista religioso. To-
das estas cuestiones no son problemas Ginicamente o primeramente de
caricter teolégico o filoséfico abstracto, son, al contrario, problemas
de orden moral, de caricter prictico; se trata en cada uno de cllos
verdaderamente de la relacién de la iglesia con las nuevas formas de
vida, y los triunfadores son siempre los jesuitas, es decir, los adhe-
rentes a la aprobacién de los nuevos conceptos v formas de vida de-
sarrollados desde el Renacimiento y los descubrimientos, los propug-
nadores de la fuerza de la razén y de la fuerza del albedrio, los ap©-
logistas del optimismo religioso y antropoldgico. Y eso es lo esencial:
si Dios es tan clemente y si su creacion—el mundo y el hombre—es
tan buena, es por comsiguiente claro que no sélo—como en el siste
ma tomista—el antiguo testamento y los otros conceptos monoteistas—
Aristételes y los filésofos ardbicos—aparecen como iluminados, sin?
también otras formas de civilizaciones paganas. El mismo espiritt
que aparece en el molinismo, el probabilismo y el atricionismo reapa-
rece en la practica de las misiones: el culto religioso chinesco de 108
ascendientes y las costumbres llamadas ‘‘Malabaricas’”, pertenecien-
tes a algunas viejas civilizaciones indigenas de la India del Iste, 10
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son superticiones como afirman los dominieos, sino que son compati-
bles con la religién catélica. En la lucha acerca de estas cuestiones
muchos libros y panfletos fueron eseritos en latin, franeés e italiano
Y son una de las causas de que en el siglo XVIII aparezeca una moda
chinesca en la arquitectura, la escultura y la pintura. Lo esencial de
todo esto es, que civilizaciones fuera del cristianismo, fuera de la an-
tigitedad griega precursora del cristianismo—fuera del islam—reco-
nocido desde la Edad Media como civilizacién comparable al eristia-
nismo aparccen también como civilizaciones de las cuales vale la pe-
na tratar teoldgicamente y filoséficamente.

La idea del Galicanismo desde el punto esencial de nuestro pro-
pOsito es una unién de los conceptos siguientes: primero, filosofia
nominalista, es decir, la teoria de que no es el género abstracto sino
cada fendémeno en su singularidad el que tiene realidad y valor. Se-
gundo, optimismo antropolégico del nominalismo y del Renacimien-
to—no tan acentuado como en la concepcién jesuitica, aunque tam-
hién importante. Tercero, la afirmacién de la libertad, de la volun-
tad y de la actividad, no en el sentido extremista del molinismo je-
suitico, pero no por eso menos importante. Cuarto, la vieja idea del
derecho natural y del hombre fundador de la sociedad por medio de
su contrato social. Pués como este estado en su realidad social desde
TFelipe el Hermoso hasta Richelieu y Mazarin, se basa en la masa del
tercer estado, y es administrado por los empleados—hijos de este
grupo social—también en la teoria desde Nogaret hasta Boussuet de
que el Estado se basa en el consentimiento de los ‘‘patres familiae’’.
Quinto, este Estado se encontrd desde sus comienzos en el siglo XIV
en lucha contra muchas fuerzas enemigas: los hidalgos y sus fuerzas
descentralizadoras, el Papa y la idea fuerza de la iglesia universal,
el Emperador y la idea del sacro imperio. En la lucha contra estas
fuerzas acabadas de mencionar el Estado franco-galicano tuvo que
defender su pretensién por medio de argumentos histéricos. Nomi-
nalismo, optimismo antropolégico, aprobacién de la actividad, dere-
cho del hombre y pensamiento histérico—todos estos elementos reu-
nidos forman el sistema de Bossuet.

Pero cada sintesis compuesta de elementos opuestos contien_e
gérmenes de descomposicién y asi esta sintesis es precursora del si-
glo XVIII.

Ella representa un concepto evolutivo, que es esencial a nuestra
investigacién. Cuando se tiene el concepto de evolu_elén las socieda-
des existentes en el comienzo, no obstante ser primitivas forman par-
te del cosmos histérico. E1 pueblo francés por tener colonias en Nor-
te Ameérica y estar asi en contacto con indios primitivos, pudo esca-
lar las formas sqciales desde este primitivismo hasta el gran imperio
de Luis XIV.

Tal situacién serd més importante cuando en el futuro vengan
otros estimulos a actuar en este mismo sentido. Estos estimulos ven-
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dran del Calvinismo con mezcla de elementos de origen anabaptista—
rama radical de la reforma basada en la continuacién de algunos mo-
vimientos misticos del fin de la Edad Media, adherente al joven Lu-
tero, opuesta a la asimilacion de la nueva iglesia al Estado, organi-
zada en forma de pequefias sectas, perseguida en Alemania, tolerada
en Holanda, algunas veces en Inglaterra y en las colonias de Améri-
ca del Norte y representada en nuestros dias por los Baptistas, Inde-
pendientes. Congregacionalistas, etc. Los anabaptistas y calvinistas,
¥y no el Anglicanismo, forman la mentalidad decisiva en la Inglaterra
moderna y en las colonias de la América del Norte.

A un observador superficial puede parecerle improbable que un
concepto del mundo en muchos puntos contrarios al de los jesuitas
y galicanos haya podido producir el mismo efecto, Hay, sin embargo,
mucha semejanza entre estos enemigos cuando se les comparan con el
luteranismo, que desarrollé formas andlogas mds tarde y sélo bajo
la influencia del calvinismo en forma del pietismo. Gran parte de
ellos tienen un caracter internacional, mundial y universal, quieren
conquistar el mundo. Todos tienen sus raices en pueblos y paises €0-
lonizadores y aprueban las nuevas formas de produccién y de co-
mercio. Se sabe de qué manera el concepto de la predestinacion—
formulado por Calvino, tomado después por algunos anabaptistas en
Inglaterra—no winicamente incité—en el calvinismo como en el Is-
lam—Ila energia y la actividad, sino que también desarrollé el espi-
ritu capitalista. Otra consecuencia del concepto de la predestinacién
es para nosotros de mayor importancia. Hay pocos escogidos, muchi-
simos réprobos. Entre los tiltimos hay muchos que se llaman cristia-
108, pero que realmente no lo son en el sentido calvinista. Catélicos,
luteranos y no pocos miembros de la Iglesia reformada son mas abo-
minables que los inficles. La vieja linea de demarcacién entre cris-
tianos y paganos puede teérica y préacticamente desaparecer. E
calvinista ortodoxo no es un monje. No puede huir de este mundo,
debe vivir en él y probar por su trabajo, acumulacién de riquezas ¥y
dominio sobre los réprobos que es un escogido. De aqui que debe
siempre estar en relacién con los condenados, es decir, con calvinistas
no escogidos, luteranos_ catdlicos y paganos. Lios paganos viven den-
tro de una organizacién cuya parte dirigente es colonizadora y tiene
bajo su dominio también indios primitivos. Un ripido cambio de
sentido religioso pesimista al optimismo religioso y la dignidad del in-
dio se reconoce. De aqui a la aceptacién de la superioridad del indio
no hay mis que un paso; bastard la unién del optimisme religioSo
con un nuevo concepto del hombre y del Contrato Social. J

Los cudqueros, se encargan de aceptar la igualdad del indio. AS!
como el Anabaptismo es el radicalismo dentro de la Reforma, 108
cuiqueros son los radicales dentro del anabaptismo. Si en cada alma
resplandece la luz de Dios, es claro que no es esencial que esta alma
sea cristiana o pagana, europea o india. Por esta razon Guillermo
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Penn (Pennsilvania), trataba a los indios como sus semejantes. Otra
conclusién de la idea religiosa mistica y mas o menos panteista de
los cudqueros es el rechazo completo de todo derecho a utilizar la
violencia contra cualquier ser humano, No podemos tratar aqui de
todas las formas que se desprenden del principio cuidquero, sino de
lo que es esencial a nuestro punto de vista: esto es, la abolicién de
la esclavitud de los negros. La establecieron los cufiqueros en su pe-
queiio grupo-—prototipo y precursor de lo que después serd un mo-
vimiento esencial ecuando en el siglo XIX el liberalismo serd el pro-
pugnador de esta idea.

Toced al 2rracionalismo del siglo XVIII defender la idea de la
superioridad del salvaje. Contra la opinién popular este siglo no fué
cuteramente racionalista. Tuvo también su irracionalisme a cuyos
origenes nos remontaremos inmediatamente. El reino de Luis XIV
fué la acentuacién de la unidad centralizada del Estado y de la Igle-
sia y de la mentalidad racionalista, intelectualista y urbana sin re-
lacién con la naturaleza. La oposicién contra dicha realidad centra-
lizadora atacd todas las manifestaciones de élla, inclusive la vida in-
telectualista y urbana. La primera forma de esta oposicion fué el
Jansenismo, sintesis de todoes los movimientos opuestos al molinismo,
al probabilismo y al atricionismo, es decir, al voluntarismo y al op-
timismo antropolégico de los jesuitas y a la mentalidad y a la acti-
vidad terrenal del galicanismo. En su luchas contra el pansenismo es-
tos dos tiltimos movimientos se unen. Tales fuerzas y la esencia mis-
ma del jansenismo son la causa de su retiro de la vida mundanal a
claustros y villas apartadas.

El concepto jansenista del mundo como valle de légrimas lo ale-
ja de toda predileccién por una tarca especial, Con Feneldn este
apartamiento llegd a la ciispide. El representa una mistica quietista
¥ es por esta razén adversario de la actividad jesnita y- galicana;
amante de la naturaleza pura sin alteracién por el hombre, tal como
aparece en los valles apartados y en los hombres que viven en ellos—
es deeir, pastores de ganados. No es esto solamente un idilic precur-
sor del sentimentalimo del siglo XVIII con sn rocoeé y miisica de
cAmara para instrumentos de aire, como la flauta y el.oboe, instru-
mentos de pastores, sino también un concepto politico social que nun-
ca desaparecerd durante el siglo XVIII, siglo que verd nacer con
fuerza el racionalismo francés e inglés.

E! Racionalismo frameés e inglés es la vietorin de las ideas desa-
rrolladas antes con desistimiento eompleto de su base eclesiastica y
religioso, Es la secularizacién del voluntarismo y optimismo de los
jesuitas y de los galicanos; del evelucionismo progresista de estos
altimos; del nominalismo, del individualismo y de ]a nocién del de-
recho de naturaleza del hombre y del Contrato Social, los cuales es-
tablecidos al final de la Edad Media y en el Renacimiento se hallan
en la base del Calvinismo, Anglicanismo, Galicanismo, Anabaptismg y
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Cuaquerismo. Durante el siglo XVIII los holandeses, ingleses y fran-
ceses desarrollaron su politica mercantil y colonial, surgieron las lu-
chas de la emancipacién americana—luchas, en las cuales participa-
ron franceses y alemanes, lo que dié como resultado relaciones de
europeos con pueblos primitivos. Frecuentes fueron los relatos de
compaieros temporalmente perdidos y de ndufragos. ITubo asi una
acumulaciéon de experiencias recogidas por hombres que vivian en
las ideas optimistas ya mencionadas; experiencias que revisten tres
formas diferentes que pasaremos a describir: Primero, el hombre en
la civilizacién y en la sociedad no es el verdadero hombre, sino aquel
que vive en aislamienfo como antes de fundarse la sociedad, el hom-
bre que por medio de su razén y de su voluntad pudo dominar la
naturaleza y los animales. Segundo, no es el hombre civilizado y edu-
cado, corrompido por la civilizacién, el verdadero hombre, sino el
hombre fuera de ésta, no como el dulee pastor de Fenelén sino el sal-
vaje que éllos conocian, es decir, el Tudio. Tercero, los primitivos no
deben ser extranjeros. Fueron nuestros antecesores. Poseen razom,
virtud y voluntad, bien que no tan desarrolladas como las nuestras.

La primera de estas formas representadas en Robinson vive afin
en nuestros dias—siguiendo la ley histérica de que cosas olvidadas
perduran para solaz de nifios y gente comiin—en la pelicula bien co-
uocida de Tarzin. La segunda, aquella del indio noble y héroe vive
conforme a la misma ley histérica en el entusiasmo de cada mucha-
cho alemin, holandés o francés, que lee y remeda aventuras de In-
dios. Los representantes mas importantes del tercer concepto expre:
sado son: Condoreet, el historiador sistematizador con su nocién del
evolucionismo progresista que sociolégicamente condensé todos los
impulsos de su siglo, y Kant, con su concepto histérico moral y S0-
cial, sintesis de un pietismo humanitario—resultado de una mezela
de los elementos calvinistas con el luteranismo—del nominalismo in-
glés con el derecho del hombre francés.

Il siglo XIX es un complejo de elementos opuestos: de un la-
do es una continuacién de los elementos individualistas transmitidos
desde el Renacimiento por medio de los jesuitas, galicanos y los gru-
pos ingleses, de los cuales habldbamos antes, y desarrollados en el
siglo XVIII. Por otro, es un resurgimiento del sentir en grupo y d¢
las fuerzas antiindividualistas representadas por el socialismo y 108
estados nacionales. En otro sentido su espiritualismo es también un
complejo de elementos opuestos: por una parte es continuacién de
pensamiento sistemitico y racional de la ciencia de la naturalezd
con su tendencia a explicar cada causa especial como fenémeno d'c
una ley general, es decir, de reducir toda cualidad especial a cantl-
dad expresable en férmula matematica y por otra su historicismo €OB
su tendencia a fijar cada fenémeno como particular.

Los primeros términos de las dos antitesis enumeradas son €on-
tinuaciones del siglo XVIII, los segundos son elementos propios de



la época. ;De dénde proviene este fenémeno?. Es el resultado de la
amalzama de fuerzas sociales ¥ movimientos espirituales,

Precursor de este movimiento, también sintesis de conceptos es-
pirituales, pero sin elemento social, es el nuevo humanitarisme de
urigen alemdn, representado por Ierder, Goethe y prineipalmente
Alexander de ITumboldt. Aprehendié €1 Wltimo la intima inter-
dependencia de la naturaleza y del hombre como especie y no ecomo
grupo loeal ‘‘homo europeensis’’. Sus estudios sobre los Ineas son
bien conocidos.

;}De donde se origina el Romaniismo enigmético con sus bases
sociales y espirituales?. El impulso Napoleénieo extermind reyes y
viejas fuerzas sociales como el feudalismo, en gran parte del centro
y sur de Ifuropa; sin embargo, volvieron éstas nuevamente—refor-
zadas por costumbres y sentimientos regionalistas particulares y tra-
diciones apoyadas por un pictismo protestante ininterrumpide y el
Ronsseannianismo. Todas estas tendencias se aliaron no tnicamente
contra Napoledn y su regreso sino también contra el Napoleonismo,
simbolo de la revolueidn francesa, de la mentalidad racionalista del
siglo de la ilustracién y del espiritu analitico de los tiempos moder-
nos, El romanticismo por esta razén apunta hacia la Edad Media to-
mando de ella su concepto del cosmos y de la jerarquia de los valo-
res, coneepto en el eual ) fendmeno individual no es lo esenecial sino
gue lo es la totalidad representada por la Iglesia, el Estado y for-
mas corporativas dentro del Estado. Colectivismo, tradicionalismo ¥
fe son las verdaderas bases del conocimiento. Yia civilizacién econs-
trruida sobre el raciocinio no constituye la verdadera vida sino el ce-
nio nacional. El romanticismo aisladamente no tuvo gran influen-
cia, pucs las condiciones de vida del siglo XIX requerian actuacio-
nes practieas sujetas a la razon. De aqui gqne ningiin grupoe esencial
se entregard completamente a él. Se necesité que fuerzas del racio-
nalismo se unieran a €1 para alcanzar verdadera pujanza.

Las formas de esta unién mis esenciales para nuestra investi-
gacién y escalonadas aproximadamente desde las més romaénticas
hasta las mais racionalistas son las siguientes: primera, Lingiiistica
v Filologia Indo-europea, Indostinica y Oriental; segundo, Positi-
vismo; tercero, Socialismo; cuarto, Anarguismo; quinto, Darwi_uis-
mo; sexto, materialismo; septimo, Filosofia de Herbart; octavo, cien-
cia espeecial antropolégica, etnolégica y prehistérica de la segunda
parte del siglo XIX y novena, otras ciencias especiales pero en rela-
cién con la Antropologia y Etnologia.

Primeramente del interés por el genio nacional y el sentimiento
tradicional se desarrollé la aficion a lo Medioeval y también por {o-
da vieja forma de vida original que se revela en lenguas, religiones,
costumbres, leyes, epopeyas y esculturas, por ejemplo las de-log Cel-
tas, eslavos, germanos, etruseos, hindies, arabes ete., 1o que di6 ori-
gen a Filologias especiales.



Segundo, El Positivismo de Augusto Comte tiene su nombre
porque quiere excluir toda metafisica y (nicamente tratar de las
cosas positivas. Pero en contraposicién al siglo XVTIII este teorema—
influido por el romanticismo—trata no solamente del individuo co-
mo realidad, valor, fuerza social y base de la sociedad, sing también
de la sociedad como realidad independiente del individuo, Ya que
este concepto es una mezcla del evolucionismo de Condoreet del cual
hahlabamos antes y del sentido de la realidad y del valor del grupo
de procedencia romintica-alemana. Agqui los primitivos representan
las gradas mdés inferiores de la escala. Este sistema como fundanien-
to ¥y en unién con diversas otras ideas especiales. forma los concep-
tos antes nombrados, es decir, ideas de socialismo, Anarquismo, dar-
winismo, materialismo y de la ciencia especial antropoligica etnols-
gica y prehistérica de la segunda parte del siglo XIX.

Tercero: Kl Socialisno se hasa en la existencia del nuevo grupo,
el proletariado que vive en las grandes ciudades, y en la doctrina evo-
lucionista, diferente a las anteriores de su género. Para el socialis-
mo no son las ideas lo primordial sino la economia en sus formas de
produceién de ritmo constante y sobre la cual los fenjmenos artis-
tico y cientificos tienen su infraestructura. Desde nuestro punto
de vista es mucho mis importante el que cada reformador revolueio-
nario quiera probar que su concepto no es completamente nuevo, ¥
que huho en el pasado una época en la cual los hombres vivieron con-
forme al concepto revolucionario. Por ejemplo, Lutero no ereia fun-
dar una nueva forma de vida eristiana, sino que resucitaba ]Ja comu-
nidad cristiana de los apostoles, los jansenistas, la comunidn de los
antiguos doctores de la iglesia y en los dltimos tiempos los socialis-
tas con su economia dirigida por la soeiedad ¥ con su colectivizacién
de los medios de produceién prueban la bondad y la verdad de sus
conceptos también buseando su razon ‘de ser en el pasado remoto—a
base de un evolucionismo, que avanza la idea de que las formas SO~
ciales més primitivas fueron las socialistas. En los libros de Federi-
co Engels y de su popularizador mas leido Adolfo Bebe] los primi-
tivos no aparecen como seres ridiculos o miserables, sino como pre-
cursores de formas de vida futura.

Cuarto: Kl Anarquismo se desarrollé a la par del socialismo en
Inglaterra y en Francia como acentuacién del individualismo y el 01
{imismo del siglo XVIIL. El romanticismo influyé muy poeo en €l
Los hombres primitivos—en el concepto anarquista—son buenos, me-
jores que los que viven en la gran sociedad. Como en la sociedad de
los animales aparece también en la vida primitiva la aynds wmutu2
como impulso esencial. Este concepto, desarrollado como teoria etuo-
18gica fué avanzado por el principe Kropotkin en contraposicién @
darwinismo.

Quinto: EI Darwinismo, mezela de elementos heterogéneos, €8
una manifestacion muy caracteristica del sentimiento ‘de] pueblo
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inglés del siglo XIX. Concurieron a formar esta modalidad men-
tal muchas tendencias, entre ellas: el nominalismo con su interéds ¥
su prictica bioldgica-empirica, independiente de toda metafisica. El
sostener pretensiones con argumentos de caracter histérico, tenden-
cia que apareeid desde la guerra contra Irancia y desde la lucha de
Wiclef con el Papa. La teoria y practica de la libre competencia,
considerada eomo productora del ‘‘bonum maxsimum?®’ desde el co-
inienzo del comercio moderno ultramarino, y por iltimo: desde el
romanticismo el interés por el grupo y su eficacia en la historia. De
este sélo puede desprenderse que la lucha de grupos biolégicos por
la existencia es la base de toda evolucién y progreso y condensa la
historia de toda estructura viviente. Tal es en pocas palabras la quin-
1a, esencia del darwinismo. Los primitivos tienen un papel impor-
tante en este sistema que no es el mismo que en los sistemas cristia-
nos, racionalistas, positivistas, socialistas y anarquistas. Encontra-
10s en él una valorizacién sobre los primitivos de orden espeecial. El
problema no esti: en qué peldaiio evolutivo se encuentra un pueblo
sino si éste estd equipado con las armas apropiadas en la lucha por
ia existencia. Si carece de ellas debe ser destruido. Asoma asi. por
primera vez, un nuevo concepto del primitivo dentro del racismo,
concepto este nltimo que, unido a otros, serd una fuerza social. Otra
parte del darwinismo de importancia en relacion con el punto que
nos ocupa cs la idea de que el hombre y los primates tienen un ante-
pasado comiin, De aqui que el primitivo aparezea, en el sentido so-
ciolégico y psicolégico como vinculo indispensable entre el hombre
superior y el antecesor comun. Esta idea fué elaborada por el prin-
cipal continuador de Darwin, Huxley. Esta idea se injerta en el
materialismo.

Sexto: El AMaterialismo, ¢s una aceptacién diferente del mate-
rialismo histérico-cconémico del cual hablAbamos con relacién del
socialismo, Tuvo su origen en el siglo XVIII, pero se basa en la bio-
logia y elimina las lineas de demarcacién entre planta, animal ¥
hombre y entre hombres primitivos y civilizados. En la lucha contra
el materialismo se desarrollaron ramas especiales de la ciencia an-
tropoldgica, etnolégica y prehistérica de la segunda parte del siglo
XIX. Estas bifurcaciones de las eiencias menecionadas sélo son com-
prensibles cuando conozeamos nuestro séptimo factor.

Séptimo: La Filosofia y la Psicologia de Herbart y de su eseue-
la. Su comienzo remonta a algunas déeadas antes del triunfo del dar-
winismo y el materialismo, bien que en este tiempo no pudo ser muy
spreciado porque en Alemania imperaba completamente la filosofia
trascendental romantica de Hegel y Schelling. En este ticmpo el psi-
cologismo de Ierbart aparecié como demasiado sobrio y solamente
cuando hubo una descomposicién ecompleta de las esenelas de estos dos
tedricos roménticos pudo el psicologismo contar. Podemos situar este
fenémeno en la mitad ‘del siglo XIX. De acuerdo con Herbart, 1a psi-



cologia debe ser una mecinica del espiritu basada en el empirismo
v expresada matemditicamente. Su teorema esencial es: el alma de ca-
da individuo debe pasar por las mismas etapas del crecimiento men-
tal. Por esta teoria este sistema se enlaza con el siglo XVIII y por
esto pudo influir—no solamente en la pedagogia, como es la opinién
general de los educadores, sino también en las ciencias especiales an-
tropolégicas, etnolégicas y prehistéricas.

Octavo: Las ciencias especiales antropoldgicas, etlnolégicas Y
prehistricas de la segunda parte del siglo XIX, pretendieron ser
ciencias especiales e independientes de todo sitema filoséfico, reli-
gioso o politico. Estuvieron, sin embargo, muchas veces basadas en
algunos de los movimientos mencionados anteriormente con especia-
lidad en el psicologismo de Ilerbart y el positivismo. Permanecié por
medio del Gltimo nombrado el interés por el grupo y el desarrollo
histérico. Y al mismo tiempo, opuesto a lo anterior, comian a todos,
estos hombres y escuelas la tendencia a tratar de los hombres en s0-
ciedad como de los otros objetos de la ciencia de la naturaleza re-
duciendo toda cvalidad a cantidad y expresando el resultado en for-
ma de una ley histérica y sociolégica. Esta base es comin a todos:
darwinistas y antidarwinistas, materialista y antimaterialista, antes
y después de la influencia del psicologismo de Herbart, el cunal
representa la linea divisoria entre las etapas del desenvolvimiento de
estas cie}lcias, La primera etapa se caracteriza por la ausencia del
psicologismo herbartiano y por el predominio de énfasis en las me-
didas antropofisicas. Ocurrieron en ella las luchas entre el creacio-
nismo de Cuvier y las teorias antagénicas de Geoffroy de Saint-Hi-
laire con el triunfo final de estas Gltimas con la ayuda de Broca ¥
su craneologia. Aparecieron los comienzos de una pre-historia basa-
da en el descubrimiento de hachas y otras armas de piedra unidos
con craneos y huesos humanos por Boucher de Perthes y la lucha
de éste por el reconocimiento de la antiquisima edad de ellos. Se ex-
cluyeron los Gltimos restos de la filosofia transcendental y roménti-
ca de la naturaleza 'de Schelling y de su escuela y se introdujeron
clementos de la anatomia microseépica fundad por Bichat y de la
anatomia patolégica fundada por Rokitansky, desarrollada después por
Virchou, quien se encuentra entre las dos épocas. La segunda etapa s€
caracteriza por la supremacia del interés en lo espiritual y lo social en
la etnologia. Su sistematizador de més relieve es Adolfo Bastian. En sl
sistema se junta los siguientes elementos: tendencias a considerar 12
sociedad y la eivilizacién humana como objetos de la ciencia natu-
ral cuantitativa; concepto romintico y positivista de la importancla
del pensamiento colectivo de grupo; concepto positivista del desa
rrollo mecinico-dindmico de la sociedad y de concepto psicolégico
hermartiano de la necesidad del transito de cada alma por lag mismas
fases del desenvolvimiento mental. Resimense estos elementos en ©
sistema, que eshozamos a continuacién: cada grupo, lo mismo que €a-
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Windelband y Rickert erearon la base de un tratamiento nuevo
de lus ciencias higtdéricas y sociales. Pero ante todo ha sido Max
Weber guien limité de manera nueva un meodo libre de juicios de
mis alld de esto una sociologia de las religiones, edificindola de
modo amplio sobre la base de la investigaciéon ctnolbgica.

Todos estos movimientos—positivismo, darwinismo, materialis-
mo, ciencia antropoligica y etnoldgica y tambiéu el desarrollo de las
otras ciencias especiales nombradas en el sentido antiromintico pu-
dieron desarrollarse y ser fuerzas mis o menos populares, porque du-
rante todo el siglo XIX hubo también el desarrollo del Liberalismo
como fuerza social, ¥s elaro que éste como continuacién del pensa-
miento y de las formas de vida del siglo de la ilustracion debid te-
ner un interés tedrico y practico en los pueblos primitivos y exéticos.
I'ué de un lado y en sus comienzos cosmopolita y cuando después re-
cibié un cardcter mas nacional ¥ se unit con el concepto y la readi-
dad del estado nacional su politica se convirtié en una politica co-
mercial ¥ colonial y por esta razon los liberales debian estar en rclq-
ei6n y ocuparse de los pueblos primitivos y exéticos, los cuales uti-
lizaban muchas veces eomo trabajadores. Pero méis esencial en un
sentido contrario al acabado de expresar fué ei que el liberalismo se
ocupaba de estos pueblos con otro propdsito: como heredero del siglo
XVIII, el liberalismo debié propugnar el derecho del hombre y co-
mo se eonvirtié en nna fuerza social poderosa pudo ser propagador
més efectivo que los cudqueros y otras sectas no muy numerosas, a las
que ya nos hemos referido anteriormente. La abolicion de la esclavi-
tud fué el efecto de intereses politicos y econémicos, de la propagan-
da religiosa de los cufqueros y de otros grupos de caracter calvinista-
anabaptista y de la vieja idea del derecho del liombre, existente des-
de muchos siglos. avanzada como base de la vida en el siglo XVIII ¥
victorioso en el siglo XIX con el liberalismo,

No obstante la lucha importante de todas las tendencias anti-
roménticas persiste una continuacién de Fomanticismo puro, movi-
miento cuyas manifestaciones actiales sefialamos al comienzo de
nuestra primera conferencia. Hablabamos yva del romanticismo, pero
nunea en su forma pura. Lo presentamos siempre mezelado con ele-
mentos extrafios a €1 del siglo XVIII y en orden decereciente de su in-
fluencia hasta llegar al minimum de esta influencia en el psicoandli-
sis. Claro es que en los tiempos del desarrollo de la téenica y la -
dustria no podia existir un movimiento numeroso de pesimismo anti-
racionalista. Sus adherentes se vieron obligados a vivir en el aisla-
miento por ejemplo Schopenhauver y Bachofen. La voluntad—de
acuerdo con Schopenhauer—soélo puede descarse asi misma, Por con-
siguiente no hay historia ni ontogenia. Los primitivos no son, ni més
bugnos ni més malos, ni mis inteligentes, ni mas imbéeiles que flos
civilizados; ambos son igualmente miserables. Irrumpe en este €OV~
cepto el Karma hind-—econocido a través de la filologia roméintica ¢€
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SEMINARIO DE LETRAS

SOBRE LAS “IDEEN’’
DE EDMUNDO HUSSERL.

Debiendo cstwliarse este aio, on €f
curso de Filisofos Contemporfineos, Ja
Filosofia de Edmunde Husserl, insertamos
In giguiente traduceidn, hecha por el se
fior Carlos Cueto Feruandini, eomo W
aporte del Seminario y de la Revista
a2 la citada chiedra,

Ydeen zu einer reinen Phinomenolgis und phinomonologischen Philoso-
phie. I Buch, von Edmundo Husserl, aparecide en el Jabrbuch fiir Phiinome-
logie und phinomenologische Forsehung, fundado en 1913 por Fusserl y 4di-
rigide por él. Halle, Niemayer, 1913, 323 pdginas.

El primer volumen de las Ideen de Husserl—el inico que la
aparecido—es un libro de introduccién a la fenomrenologia, ciencia
nueva, que en el pensamiento de su autor es filoséfica por excelen-
cia, fundamento de las ciencias de la naturaleza y del espivitu, de 12
Iogica, de la psicologia, dc la teorfa del comocimiento, y atin de la
metafisieca. '

Nos proponemos reproducir las ideas esenciales de este libro, que
ha ejercido y que ejerce todavia una influencia capital sobre la fi-
losofia alemana, sin pretender, sin embargo, agotar su riqueza. Asi
por una parte, nos veremos obligados a dejar de lado =aquéllo que
puede ser del mas grande interés—una multitud de anilisis fenéme-
nolégicos concretos—minmnciosos y eserupulosos—que no sabriamos
resumir sin traduecirlos por entero. De otro lado, nos limitaremos &
mencionar los pasajes yue tengan por objeto el problema de Dios, de
la eonstitucién del fiempo tmmanente (CL. parigrafo 24), de la re
lacién de la Igica apofantica con la ontologia formal (Cf, 26), de Ia
posibilidad de las verdades practicas y estéticas (Cf. 27) y de su re-
lacidn eon la conciencia teérica. Esta 1iltima se presenta después e
analisis laboriosos como forma universal que todo acto de concien-
cia puede revestir, Todas estas cuestiones, pese a la novedad con gue
son propuestas y tratadas por Husserl, no estéin en el centro de 188
preocupaciones de las Ideen,

Para el resto, nos atenemos al plan general del autor, y no nos
alejaremos de é1 sino cuando se trate de introducir al lector en las
nociones que han sido elaborados en las obras anteriores de Iusserl
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¢{1). Dividimos nuestra exposicién en cuatro secciones que corres-
ponden a las cuatro seceiones el libro, aunque las subdividimos a
nuestro modo., Para uo entorpecer la exposicion, no empleamos la
terminologia de Iusser! sino enando, para evitar confusiones, eg ine-
vitabie. s con este mismo objeto que lhavemos poecas ecitas.

Con el fin de hacer mejor comprensible el espiritu general del
libro, debemos subrayar desde el comienzo que él no pretende. ni
Guiere ser un ‘‘sistema de filosofia’’, Cada pigina de las Ideen bus-
ca mostrar de una parte ¢ue los problemas filoséficos pueden Ser
propuestos de uu modo nueve que los hace susceptibles de solneidn ;
pero de otra, que esta sclucién no puede presentarse sino bajo la for-
ma de trabajo positive, trabajo de generaciones, como en las ciencias
exactas. El libro Ideen gquiere ser una invitacidn a este trabajo.

1.—Plan del libro.—Las cuatro secciones del libro estudian su-
cesivamente s

L El sentide y el valor de las ciencias que tienen por objeto las
esencias (Wesenswissenschaften) eciencias “‘eidétieas?’ o “‘eidéticas’’
simmplemente, en la terminologfa husserliana. (El términe eidético
viene de la palabra griega Eidos que Husserl opone, para evitar
equivocos, al coneepto de ‘‘idea’’). Hsta cuestion de orden géneral
eoncierne a la fenomenologia en tunto que es, sobre todo., eciencia
eidética. En esta seceidn son elaboradas las nociones fundamentales
empleadas en lo que sigue y ue deben resumirse cuidadosamente,

II. Bl objeto sui géneris de la fenomenvlogia,

ITI. Su método especifico.

V. La posicién de los problema:i centrales de lg fenomenologia
—~problemas de lp rezén y de la realidad—que en la actitud fenome-
nolégica se plantean y que encuentran su solucién de un modo total-
mente nuevo.

Seccion I.—Esencia y conocimiento de esencias.

2.—La nocién de esencia.—La -estructura contingente, que es
por esencig la propia de los objetos individuales y de los hechos de
la naturaleze, revela sin cmbargo un ‘‘estilo’” necesario v constante.
Al lado de estos ‘‘tipos empirieos’’, de generalidad puramente indgc-
tiva (como ledn, silla, estrella) encontramos verdadex:as eseneias
(Eidos, Wesen) que pertenecen necesariamente a !os objetos md}\'}-
duales y que, en cada dominio, son la condicién misma de la posibi-
lidad de estos tipos conlingenies, Bl color. la materlahdad: la pereep-
cidn, el recuerdo, ete., pneden servir de eje_mplos dp esencias. Pero la
esencia del objeto individual no es ella misma 9b,]eto mdividual, La
esencia o la estructura necesaria del objeto se di eomo algo ideal, so-
bre temporal, sobre espacial. .

Pero el término esencia ideal no debe ser comprendido en el sen-

——

{1y Véase al final la bibliografia de Husserl,



tido de una metafisica—platinica u otra—pues no es la cuestion aqui
ni la existenecia del objeto individual, ni la del ohjeto ideal, ni la ve-
lacién de estas dos existencias. Nos culozamos aqui en ia actitud ori-
ginal que Husserl ha tomado en su primera obra fenomenoligies
{Logische Untersungen), Tode pensamieisto epunie a algo, y agqie-
llo a que apunta,—exista 0 no exista—es su objeto, Pero este obje:
to, apunitado en tanto que objeto, eu tanto que pure significacién de
puestro pensemiento, puede tener las caracteristieas: podemos hablar
de sus propiedades, de su posibilidad de ser predieable, de su modo
de darse como ‘‘existente’’, “‘individual’’, “‘ideal’’. Hablando asi de
existencia, idealidad. o realidad nos situamos por encima de toda po-
sicién metafisica, de toda afirmacion existeucial,

Es en este orden de ideas ¢ue hablamos de esencia ideal y que
la caracterizamos como signe: la esencia de un ohjeto es un conjunte
de predicados esenciales ‘‘yuc deben pertenecerle, para yue otras de-
terminaciones seeundarias relativas puedan serle atribuidas” (1).
En el sonido, por ejemnplo, podenos variar la altura, sin (ue por esto
deje de ser sonido, Y sin embargo serin absurdo rechazar la variaeidn
hasta negar al sonido. la “‘altira’’ en general, pues un sonido asi mo-
difieado dejaria de ser sonido. La altura pertenece pues necesaria-
mente a la estructura del sonido, a su csencia; y élla es presupuesta
por todos los demas predicades contingentes ¢ue paeden pertenecer
al sonido,

Las Ideen no nos dan anilisis fenomenoligicos eoncretos del mé-
todo a seguir para cncontrar las ‘‘esencias’’ de las cosas; falta asi
la distineidn de las esencias y de los ‘‘tipos de generalidud puramen-
te induetiva’’, eon los enales henos comenzado este pardgrafo. Publi-
caciones préximas de Husserl brindaréin estas explicaeiones, Limité-
monos a algunas considevaciones. Para llegar a la esencia del objeto.
partimos del objeto individnal (percibido o imaginado). Haciendo
abstraceién de su existencia, le consideramos ¢omo puramente imagi-
nario y le madificamos en ly funtusia en sus diferentes atributes. Pero
a través de todas las modificaciones posibles de un atributo perma-
nece algo invariable, idéntico, hase necesaria de la variacién. Y cste
carfeter invariable se di como algo general, precisamente porque
es un ‘‘momento’’ idéntico de una serie, en principio infinitq, de va-
rviaciones imaginarias: tiene una extensién infinita en los ‘‘posibles’”.
Aprehender estos invariables en las variaciones, es aprehender las
esencias. Y el conocimiento que podemos tener de ellas, es una intui-
¢ién, como lo muestra el parfgrafo signiente.

3.—La intuicién de las esencias.—(Wesenschau, Wesensans-
chanung). La intuicién de las esencias es uno de los deseuhrimientos
de las Logische Untersuchungen. En la pereepcién del objeto indiv1-
dual, este objeto individual mismo puede enmplir la funcién de obje-
to: pero también su esencia podemos aprehenderla en tanto que objeto.

(1) Ideen, pag. 9.
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En el rojo concreto de esta materia tengo frente a mi—o en un ro-
Jo imaginario—mediante las variaciones que acabamos de deseribir se
intuye la esencia del rojo. Bl rojo individunal percibido o imaginado no
sirve sino de ejemplo a mi percepcion de la esencia ‘‘rojo—nuevo ob-
jeto de nn aeto de conocimiento nuevo,—acto de ideacidén. Lias verda-
des que conciernen a este nuevo objeto—Ilas verdades eidéticas—son
en consecnencia independientes de la facticidad del objeto individual
¥ no son verdades de induccién. Pues lu facticidad del ejemplo no jue-
ga agui el papel de premisa; del mismo modo que la facticidad del
tridngulo dibujado en la pizarra no es la premisa del razonamiento
geométrico.

Pero si el ejemplo individual es indispensable en tanto que base
de ideacién, el conocimiento de las esencias es una intuicién, Tornan
a encontrarse en élla las mismas propiedades que caracterizan, en tan-
to que intuieion. la intnicidn sensible. Bl conocimiento de las esen-
cias es ‘‘vision”’ de su objeto, el cual no es inicamente significedo 0
wmentado (Cf. 30), sino dado con evidencia ‘‘clara y distintamente’’,
Ella puede tener su objeto de este modo privilegiado que es el pro-
pio de la percepcién y en el ecual el objeto es no solamente visto *‘ cla-
ra y distintamente?’, sino dado ‘‘él misino’ (selbstda), por decirlo
asi—“originariamente dado’’, como dice Husserl—, Esti en la natu-
raleza misma de la esencia tener necesidad de ejemplos para ser apre-
hendida, Suponer que hay un entendimiento divino para quien las
esencias se darian *‘sin ejemplos’’, es suponer que para un entendi-
niento divino un cireulo puede ser euwadrado.

4 —TLa nocién de la verdad.—No solamente las esencias son
susceptibles de intuicién, sino también las formas categoriales, como,
por ejemplo, la forma sintética que enlaza el sujeto y el predicado
del juicio. Bs verdad que la infwicién infeleciual que las aprehende
tiene necesidad, por su naturaleza, de la intuicién sensible sobre la
cual aguélla se funda. Pero ella no deja por eso de ser intuicién, del
mismo modo que la intuicién de las esencias conserva su caricter de
intuicién pese a la ‘“‘necesidad de ejemiplos’ que estd en su bnatu-
raleza.

La extensidn del eoneepto de la intuicién a la esfera de las esen-
cias y de las formas categoriales, ha permitido a Husserl ver en la
intuicién el momento esencial del eonocimiento verdadero, Todo co-
nocimiento consiste en la presencia de un objeto frente a la. concien-
cia, v todo enunciado wverdadero concerniente al objeto mno puede
provenir sino de la estructura del objeto mismo, visto en la intuicién.
Tsto concierne tanto al objeto individual como a la eseneia. Nosotros
decimos con verdad: ‘“todo color es necesariamente extenso,  pues
nosotros lo vemos en la esencia del color, del mismo modo que la
proposieién ‘‘el 4rbol es verde’’ se justifica por la perecepcién sen-
sible que la constata.

Asi se afirma en fenomenologia que la verdad depende de su

19
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6.—La ontologia formal—Las ciencias de hechos dependen de
las ciencias eidéticas atin en otro sentido: su objeto, independiente-
mente de su materia, obedece a las leyes de la ciencia eidética, que
estudia ‘‘la forma del objeto en general’. Ellas dependen de la 14-
giea,

Sin distineién de su materia, todas las ciencias obedecen a la
cieneia eidética de la regién ‘‘forma del objeto en general’’, Formas
como “‘objeto”’, ‘'relacién’’, ‘‘orden’’, propiedad’’, “‘sintesis pre-
dieativa’, ete.,, tornan a encontrarse en los objetos de todas las re-
giones y son regulados por las leyes eidéticas. El estudio de las re-
laciones eidéticas de las formas constituye el objeto de la ontologia
formal,

La ontologia formal no es en el fondo otra ecosa que ‘‘la 16gica
pura comprendida en su total extension hasta la mathesis universalis’’
(der reinen Logik der vollen Extension bis zur mathesis univensa-
lis. Ideen. pag, 22). La logiea pura es asi identificada con la mathe-
sis universalis y comprendida como ciencia de las formas. He aqui
uno de los resuliados del pruner volumen de las Liogische Untersu»
chungen. La 16gica tradicional no es, seglin esta coneepeién, sine una
minima parte de la mathesis universalis: ella no es sino una apofansis,
ella no estudia sino las formas puras de las significaciones, {Bedeu-
tungen) que forma parte de sus aseveraciones,

El conjunto de las verdades de la ‘‘ontologia formal’! se une 2
un ecierto nfimero de axiomas. A los coneceptos constitutivos de estos
axiomas, Husserl los denomina cetegorias analiticas,

7—El género y la forma.—Sin embargo, Ja idea de forma, tal
como ella se presenta en nuestro desarrollo, debe ser bien distingni-
da de la idea del género, Cada regidn presenta una estructura jerar-
quica de género a especie, yue coneluye de un lado por el género su-
perior, y de otro lado, por la Gltima diferencia. Pero 1a ‘‘forma del
objeto en general’ no es el género superior de todas las regiounes,
clia es lo forma. Cumplir esta forma mediante nn contenido material
e4 una operacién totalmente diferente de la especificacién del género.
La relacién de la forma *‘S es P’' con el principio fisico ‘“todos los
cuerpos son pesados’’ es diferente de la relacién del génere *‘color”
con la especte ‘‘rojo’’. Del misme modo que en matemAticas ‘“el trin-
sito del espacio al concepto de multiplicidad euclidiana, no es una
generalizacién sino una formalizacién®’,

Asi se presentan a nosotros tres conceptos de extensién: a). ex-
tension eidéticn—de la esencia genérica en las esencias especifieas:
b), extensién matemdtica—de la for_ma en sus eqntenidos materiales ;
¢), extension empirica'—de la esencia—iltima diferencia—en log ob-
Jetos que la individualizan,

8.—Conocimientos analiticos y conocimientos sintéticos.—Jias
ontologias regionales son determinadas por la esencic materigl de ca-
da regién, y no solamente por la ‘‘forma pura de objeto en general






to que los prineipios de la experiencia sensible, los principios de la
induceion, no podrian ser proclamados absolutamente ciertos,

De otro lado, el naturalismo se equivoea cunando eree dar cuen-
ta de la esencia por una teoria psicologista que consiste en ver en la
eseneia una especie de hecho psicelogico individual; esto seria en
efeeto. confundir el aclo del eonocimiento eon el objeto del eonocimien-
to. 1 acto del conoeimiento. el acto de contar, por ejemplo, es sin
dnda algo psicoldgico y temporal, pero el objeto del conocimiento, el
niimero, ¢s algo ideal y trascendente del acto. Es esta la misma dis-
tineion gue nos haee comprender por qué la esencia, en tanto que
producida por nuestra espontaneidad se ejercita sobre lo dado em-
pirico, no es una ficeién ereada por nosotres. Pues es el acto lo que
es producide por nuestra espontaneidad ¥ no la esencia, susceptible
como es de conocimiento verdadero y falsv, en el pensamiento geoms-
trico, por ¢jemplo.

Los dercchos de la intuicidn eidétiea al lado de la intuleién in-
dividual se encuentran justificades. La intuicién eidética (para el
mundo de las esencias) eomo la intuicién individual (para el mundo
e los hechos) nos entrega sus objetos eon evidencia. La intuieién es
la fuente primera de todo derecho del conoc¢imiento a la verdad, el
‘‘prineipio de los prineipios’.

10.—Transito a la fenomenologia en el sentido Husserliano del
término.—Es sin duda este método intuitivo el que la ciencia sigue
cfectivamente, haciendo uso tanto de la intuicidén eidética( en mate-
maticas) como de la intnicién individual. No es sino apartindose de
estos procedimientos como el sabio se hace naturalista, y por consi-
eniente, eseéptico. Lo que €l interpreta mal no es la naturaleza de
sus objetos, sino su. manere de ser dados y de existir para la coneien-
cia. Para superar, en cousecuencia, de;flnltivamente estas malas in-
terpretaciones y el escepticismo que encierran—Ile manene. como el 0b-
jelo se da a la conciencia, ¢l sentido de su objelividad, debe hacerse
fin de investigaciones intuitivas. Pero por este motivo, la conside-
acién intuitiva debe volverse hacia la eoncicneia a la cual los obje-
tos se dan y atender asi mismo a la fuente misma que significa ““dar-
se a la conciencia’’. Le fenomenglogia, en el sentide husserliano del
término, no hara sino cumplir esta Iabor,

Las ‘‘ontologias regionales’’, orientadas hacia sus objetos, 10
tienen la conciencia por tema y no pueden por si mismas oponer in-
tuiciones ciertas al escepticismo alimentado por un dogmatismo em-
pirista. He aqui por qué Iusser] caracteriza la actitu(} de las ontolo-
pias eidéticas, como las de las eiencias.d.e hechos, de ingenua y dog-
mitiea : sin engafarse sobre las proposiciones que estas eiencias esta-
blecen, e sentido de la objeii'u'i({ad. de estas proposiciones se les es-
capa; ellas ven aguello que se dé, pero no edmo, en tanto que dado,
lo dado se da. .

La nueva ciencia tendrd por tema la conciencia en 1a enal los









desde cierto lado, la conciencia resiste a la suspensiGun, como cam)po
de certeza absoluta.

‘Bajo el titulo de conciencia, Husser]l comprende la esfera del
‘“eogito’’ en el sentido cartesiano del término: yo pienso, yo entien-
do, yo concibo, yo niego, yo veo, yo no veo, yo imagine, yo siento, cte.
El cardeter que pertenece necesariamente a toda la esfera de la con-
ciencia—actual (atenta) y potencial (csfera que comprende la tota-
lidad de los uetos posibles de la conciencia y sin la eual 1a conciencia
actnal seria impensable}—es el ser siempre ‘‘conciencia de algo’’:
toda percepeién es percepeion de lo ““percibido™, todo desen es desco
de lo ‘“‘deseado”, ete. A esta propiedad fundamental de la concien-
~ cia, Husserl la denomina intencionalidad.

Pero la intencionalidad—y esto «debe ser bien eomprendido—no
es un lazo entre dos estados psicoldgicos, en el cual uno seria el acto
y el otro el objeto, ni tampoco un lazo entre la conciencia de una par-
te ¥ el objeto real de la otra. La gran originalidad de Husserl consis-
te en ver que la ‘‘relacidn con el objeto’” no es algo que se interca-
la entre la conciencia y el objeto, sino que ‘‘la relacién con el obje-
to’” es la conciencia misma. s la relacién con el objeto lo que cons-
tituye el fendmeno primilivo y no un sujeto y un objeto que deberian
legar el uno al otro.

Este punto de vista perinite entrever la falsedad de la posicion
tradicional del problema del conocimiento. Pues el hecho de que el

_sujeto llegue al objeto no puede ser un problema. Aquelio que se hace

el tema de lg teoria del convcimienio, es el ostudio concreto de las di-
" ferentes estructuras de este fendmeno primitive que es la “‘relacién
con el objeto’ o intencionalidad. Kste estudio, como lo veremos mdis
tarde, es el problema principal de la fenomenologia.

Pero no se trata de esto por el momento: ello nos hace ver la
esencia dc la conciencia en tanto que rechaza la duda, por oposicion
al mundo de sus objetos. ;Como puede distinguirsela el objeto al
cual se dirige? Y, sen el easo partiecular del mundo, dirigido sobre
¢}la como objeto, ligado con ella junto con los seres animados, es ella
verdaderamente distinta?

14—La conciencia y el mundo de la percepcion.—De creer a la
filosofia de las cualidades primarias y secundarias, seria posible iden-
tifiear lags cunalidades secundarias (y desde Berkeley también las cua-
lidades primarias) con el contenido de la conciencia, suerte de eaja
en Iz cual estas cualidades gue pertenecen al mismo tiempo al mun-
do, estarfan encerradas. Sin embargo, un anilisis preciso nos muestra
que la cualidad se encuentra ya sobre un plano diferente con relacidn
a la concienecia: una cualidad idéntica, en efecto, puede darse en una
cambiante corriente de percepeiones. ‘“IB]1 mismo color, dice Husserl,
aparece en una multiplicidad continua de matices de color’’. El rojo
¥ 1a percepcién de lo rojo son dos..Aquello que pertenece al contenido
real de la eoneciencia son estas™Abschatiungen’® o sensacionecs; una
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objeto de una conciencie actual o que pertenece a sus posibilidades
mas inmediatas. Y si, por otra parte, hablamos de la existencia de ob-
jetos traseendentes que no son objetos ni de concicncia actual, ni de
conciencia inmediatamente posible, es «quc percepeiones aetuales ©
poteneciales su perceptibilidad es motivada,

17.—La existencia absoluta de la conciencia, la existencia ideal
del mundo.—De los andlisis precedentes se sigue que:

1.—Para el objeto trascendente (o el mundo) cl sentido de la
existencia es agotado por el hecho de ser susceptible de una pereep-
cion actual, potencial o motivada. La existencia del objeto trascen-
dente es siempre relativa a una conciencia (ver mdis arriba el cjem-
plo del sonido), su ““csse’’ es siempre un ‘“pereipi’’ (proposicion que
no debe ser comprendida en el sentido de Berkeley, puesto que el
““esse’” no estd encajado en el ‘‘percipi’’, sino que le trasciende), ¥
supone pues una eonciencia. La conciencia, por el contrario, se da
como existente independientemente de la reflexién que la percibe,
como existente por su propia naturaleza: ‘‘nulla re indiget ad exis-
tendum”’, Es asi como Husserl reforma el cogito cartesiano, que ¢l
considera como necesario punto de partida de toda filosofia.

2.—Pero no solamente la existencia del objeto trasecendente se
agota en su existencia para una conciencia—esta existencia misma se
presenta como contingente. Puesto que el objeto traseendente no s
jamas dado de un modo adecuado, sino siempre relativamente a una
serie de ‘‘aspectos’ que se descubren sucesivamente, su ‘‘existencia
para la conciencia’ puede a cada momento aparecer como ilusoria:
la serie de percepeiones puede en principio negar las percepeiones
precedentes. Sélo la conciencia es dada de un modo adecuado y abso-
luto, independientemente de una continunidad de aspectos.

Estos resultados son de una gran importancia para nuestra preo-
cupacién inicial. (CFf. No. 12). Si la posicién de la existencia del mun-
do es siempre susceptible de duda, la posicién de la existencia de la
conciencia rechaza toda duda. La conciencia se presenia pues Cono
residuo que rechaza la suspensidn fenomenolégica y toda verdad que
la concierne es absolutamente cierta, En los desarrollos siguientes,
nos gueda todavia por evitar todo malentendido,

18.—1a conciencia sicolégica y la conciencia absoluta.—Nues-
tros anélisis nos han mostrado que el ser como coneciencia tiene un
sentido totalmente diferente del ser como naturaleza, y que mno sola-
mente la conciencia no depende de la naturaleza, como lo queria el
naturalismo, isino que es més bien el ser de la naturaleza el que de-
pende del ser de la conciencia—sin que la dependencia tenga un sen-
tido mitolégico. Pero en estas condiciones, jcémo comprender la con-
ciencia que en la naturaleza animada y en el hombre se presenta co-
mo formando parte de la naturaleza.

Es que la conciencia—ser absoluto—puede apercibirse en un ac-
to de apercepcién especial en relacién con la naturaleza, Como ob-
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jeto de esta apercepcién—sin perder aquello que sea de su esencia—
ella es sin embargo apercibida como modificada, como enlazada a la
naturaleza y participa asi de la trascendencia de esta tltima. La con-
ciencia de la cual se trata en la evidencia absoluta del ‘‘cogito’” no
es esta conciencia de la naturaleza, pues toda naturaleza es por esen-
cia susceptible de duda. Esta conciencia parte de la natwraleza, es
objeto de una ciencia natwral, la psicologia.

La conciencia que estudia la fenomenologia no es pues idéntica
a aquélla de la psicologia. Ella es la conciencia absoluta o la concien-
cia. pura trascendental, Con lo dicho, la diferencia de estas dos acti-
tudes queda esclarecida. La reflexién sobre la conciencia en la cual
incide la fenomenologia no es la reflexién sicolégica, pues ella no se
dirige sobre la naturaleza sino sobre la conciencia absoluta, indepen-
dientemente de la naturaleza, y a la cual toda naturaleza es dada.

La distineién entre conciencia sicolégica y fenomenolégica es
fundamental en Husserl. Ella permite superar todo naturalismo,
pues la conciencia que estudia la fenomenologia no forma parte de
la naturaleza. Pero la originalidad de esta concepcién consiste en que
en clla no se trata de una conciencia abstracta—la idea de concien-
cia—que opone a la conciencia sicoldgica, a la manera de las ciencias
que limitan sus dominios con la ayuda de las abstracciones—no un
““Yo Absoluto’’ de Fichte—sino una conciencia individual que cada
uno de nosotros torna a encontrar en si mismo en el ‘‘cogito’ y @
la cual la conciencia sicolégica misma debe su existencia. En esto con-
siste, segttn Husserl, el gran error de Descartes: haber identificado,
en el comienzo de las ¢‘Meditaciones’’—obra que segfin Husser] inau-
gura la filosofia moderna y de la cual la fenomenologia no es sino una
eflorescencia—el ‘‘ego’’ dado en una intuicién 'cierta con el ‘‘ani-
mus”’ que forma parte de la naturaleza.

19.—Las reducciones sucesivas.—Estudiando la conciencia pu-
ra absoluta, objeto de la fgnomeno]ogia, excluimos naturalmente to-
das las proposiciones que tienen la naturaleza por objeto (ciencias
naturales), pero nosotros no hacemos Ya uso ni de la légica, ni de la
ontologia formal, pues nuestra nueva ciencia eidética serd puramente
descriptiva y no hard uso de la deduccién. En cuanto a los axiomas
16gicos, a los cuales todo objeto en tanto que objeto debe obedecer
(por ejemplo el principio de contradiceién), nosotros los intuiremos
directamente en cada uno de los objetos de nuestro estudio. Luego,
excluimos toda afirmaeié_n cc_>ncerniente a Dios—principio de finali-
dad y objeto de la esperiencia religiosa—y dejamos de lado la cues-
tién del ‘‘yo puro’’, momento que pertenece necesariamente a todo
acto de la conciencia. Por ﬁltimo_, pasaremos asi de las ‘‘ontologias
regionales’’ en las cuales el sentido verdadero no podri ser esclare-
cido antes de haber estudiado la esencia de la conciencig pura—obje-
to de la fenomenologia. . ‘

20.—Fenomenologia, prima filosofia,.—La fengmenologia se pre-
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senta en vista de estas reflexiones, como ciencia independiente de to-
da premisa extraiia, ciencia absolutamente cierta y que basara la cri-
tica v la fundamentacion de todas las otras ciencias. Estas tnltimas,
ejercitadas en la actitud natural, dirigidas exclusivamente hacia sus
objetos, no podrin jaméis proponer el problema critico del sentido
del conocimiento, de la estructura de la intencionalidad, y, por cob-
secuencia, del sentido de la ohjetividacl en eada regién de objetos. De
una parte, por su independencia de toda otra eiencia, de otra parte,
por el caracter principista de sus problemas, la fenomenologia decbe
realizar, segiin Husserl, el ideal de la prima philosophia.

Secciéon II1.-~El método y los problemas de la fenomenologia pura.

21,-~~La fenomenologia, ciencia intuitiva.—ILa fenomenologia
procede por intuiciones. Pero la intuicién admite grados de elari-
dad-—su objeto puede aparecer con una caracteristica interna de ‘‘le-
jano’ o ““préximo”’. Fijando en una terminologia univoca los objetos
que el campo de la conciencia pura nos presenta, lo hacemos en una
intuicién de claridad absoluta en la cual el objeto nos es dado en una
‘“proximidad’’ absoluta.

Pero la fenomenologia no es una ciencia de hechos de la concien-
cia pura. Ella quiere estudiar su esencia. Asi, la intuicién de la cual
ella se sirve no es individual sino eidética (Cf. parr. 3) : partiendo de
los estados de conciencia (Erlebnisse: vivencias) individuales, ella
aprehende en éllos como en un cjemplo, su esencia. Lias Irlebnisse
que sirven de ejemplos, no deben ser necesariamente dadas en una in-
tuicién perceptiva (originaria). Las Brlebnisse puramente imagina-
das pueden también servir de base, como las Erlebnisse, a la ideacién.
Iista consideracién es de una gran importancia metodolégica. Pues
por ella la fenomenologia conguista mayor libertad y no estd atada
en sus investigaclones a la pereepeién. Y ella muestra una vez més
que las ciencias eidéticas no tienen la percepcién individual por pre-
misa. ‘“La ficcién, dice paradéjicamente Husserl, es el elemento vi-
tal de la fenomenologia como de toda cicneia eidétiea’’,

22,—La posibilidad de una eidética descriptiva.—La fepomeno-
logia es una ciencia eidética descriptiva. Sin embargo, lag eidéticas
que nosotros posecmos—geometria, légica—no son descriptivas. Es-
tas ciencias, la geometria por ejemplo, fijan algunas esencias prima-
rias que entran en los axiomas fundamentales, y deducen, partiendo
de estas esencias, todas aquéllas que pertenecen al mismo dominio.
Los dominios como el espacio, qune se atribuyen por csencia a una se-
mejante determinacién, partiendo de un nimero finito de axiomas,
son llamados por Husserl, multiplicidad definida o matemdiica, Pues
una caracteristica esencial de una multiplicidad matemaética es la de
admitir la formacién de conceptos exactos. Los conceptos exactos en
una ciencia no dependen solamente del arte légico del sabio, sino de
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la escncia del dominio de estudios de ella misma, Estos conceptos son
posibles en una ‘‘multiplicidad definida” y se forman por el proce-
dimiento de idealizacién que las permite ser distinguidas del proce-
dimiento de ideacion, que era el problema del comienzo de esta ex-
posicién, Idealizar no consiste simplemente en aprehender la esencia
de la cosa individual, concretamente dada en la percepeién—sino
mas todavia—aprehender el grado limite de su esencia—como en el
espacio concreto sc aprehenden las ideas geométricas. Un concepto
asi elaborado es una ‘‘idea en el sentido kantiano del término’’ que
la distingue de la esencia tal como la hemos considerado hasta ahora,
““idea en el sentido platdnico del término”’. Las cosas individuales
pueden aproximarse a la idea kantiana, pero no realizarla jamds.

Las ciencias eidéticas que conocia la filosofia tradicional, tenian
por objeto ‘‘multiplicidades mateméticas’’, los conceptos exactos, re-
sultados de idealizacion. Hs por esto que la filosofia tradicional iden-
tificaba eiencia apriérica y ciencia deduetiva, Los anilisis de nues-
tra primera seccién nos han mostrado que ciencia apriérica significa,
ciencia independiente de toda facticidad, y que procede por intuicién
eidética. La deduccién no es pues el caricter necesario de una cien-
cia apriérica y los ‘‘ coneeptos exactos’” no son los Gnicos cientificos.

1 gran descubrimiento de Husserl es la ‘‘existencia® de los
‘‘conceptos’” inexactos a los cuales se llega no por idealizacidén sino
por ideacién. Asi por ejemplo, estughando la esencia de un ‘‘estado
de conciencia’’ (Erlebnis), la ideacién parte de una ‘‘Erlebnis’’ in-
dividual, y, haciendo desaparecer la individualidad, la eleva a lp
esencia en su total aspecto conereto y en todo lo vago que le pertene-
ce esencialmente. Lia fenomenologia no puede consistir en la dedue-
cién de la esencia de tal o de otro estado de conciencia partiendo de
algn axioma, sino en deseribir su estructura necesaria. Y, como
nuestra descripeién estd dirigida por una intuiecién eidética, reali-
zamos una eidétiea, haciendo la deseripeién,

23 —T.a reflexién.—Para estar seguro del cardcter indubitable
de la fenomenologia, algunas cousideraciones se imponen al sujeto del
acto por el cual la conciencia pura es estudiada: la reflexién (en el
sentido del paragrafo 18).

Los estados de conciencia (Erlebnisse) son vividos por el “‘yo”,
pero no se hacen sus _()bJetos _sino en la reflexi6n.

Sin embargo, bajo la mirada de la reflexién la vida consciente
se modifica: nuestra cdlera aprehendida por la reflexién no tiene ya
la vivacidad anterior a la reflexién, De otro lado, la vida consciente
transcurre continnamente en el tiempo, y la reflexién no sabria apre-
henderla si no fuera por los actos de protencién, atendiendo a los mo-
mentos de la duracién—y por estos actos de ““retencién’’—retenien-
do. por decirlo asi, aquellos que acaban de transcurrir. Pero los unos

y los otros se presentan a la conciencia como modificades: en 1a for-
ma de ‘‘pasados’’ o de “‘futuros”’,
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estudiar los problemas constitutivos, el sentido de “‘razén”, ‘‘apa-
riencia’’, “‘Existencia’’, para cada regién de objetos y para cada
ciencia de la actitud natural. Ella realizard pues aquello que al co-
mienzo de nuestro trabajo (Cf. 10) se presentaba como la tarea de
la filosofia,

Pero esta ciencia que estudiard la esencia necesaria de las dife-
rentes estructuras del conocimiento serd al mismo tiempo la critica,
pues clla estudiard, como acabamos de decirlo, el sentido y las leyes
eidéticas de todo conocipmiiento vilido (ver la Ultima seccién), que
son al mismo tiempo las normas de todo conecimiento que pretende
la verdad.

La teoria y la critica del conocimiento, en el sentido husserlia-
no, se pregunta con toda la tradicién filoséfica: ‘‘;edmo el pensa-
miento aleanza al objeto que le es trascendente?’’—pero el problema
consiste para élla no en que el pensamiento se trasciende—pues pen-
samiento y pensamiento que se trasciende son sindnimos—sino en el
cselarecimiento de la estructura ncecesaria de cada acto del pensa-
miento que se trasciende y aleanza su objeto. Lia existeneia y la tras-
cendencia del ohjeto no es presupuesta metafisicamente, como en 1a
posicion tradicional del problema, sino que, antes ¢ue toda metafisi-
ca, el sentido mismo de esta existencia y de esta trascendencia se ha-
ce objeto de estudio.

La infinidad de problemas ¢ue se abren por este camino, exige
trabajo positivo, trabajo de generaciones.

26.—Noema y noesis.—Todo lo que hemos dicho del caricter
intencional de la conciencia, de la conciencia comprendida como “‘re-
lacién con el objeto’’, responde a la pregunta que pudo surgir en el
lector al comienzo de la segunda scecién: jcémo (uicre cstudiarse l2
relacién con el objeto trascendente y, en consecuencia, el sentido de
su objetividad si el objeto trascendente es excluido por la reduccién
fenomenolégica, permaneciendo la conciencia sola como residuo?.
Nosotros sostenemos que esta dificultad no es tal sino en la eoncep-
ci6n tradicional de la conciencia, en la cual es una especie de sustan-
cia gue reposa en si misma. La originalidad de Husser! consistié en
ver que el fenémeno primario que se di a la reflexién directa sobre
la conciencia no es un ‘‘yo pienso’ (ego cogito) sino un ‘‘yo pienso
un objeto’’ (ego cogito cogitatum)—el objeto de todo pensar (de to-
da ‘‘cogitacién’’)—sin que esté encajado en ella, se presenta sin
embargo como su caracteristica necesaria en tanto que necesariamen-
te dado—y dado en su modo de presentarse a_la conciencia—en la
reflexién sobre la conciencia.

La novedad de este punto de vista consiste en que la idea de
la intuicién inmanente en la cual el caricter de indubitable ha sido
descubierto por Descartes, se encuentra fecunda por la idea del ca-
ricter ir{tenciona] de la conciencia, de la relacién con el objeto, como
su esencia misma; y asi la relacién con el objeto, la intencionalidad,
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mente y postular las noesis correspondientes—o a la inversa; nuestro
estudio debe ser intnitivo y no postular nada.

27.—El juicio.—Los limites de nuestro articulo nos obligan a
dejar de lado los modelos de andlisis noético-noemaiticos concreios
que realizan el fin de la tercera seceion de las ‘“ldeen’’. Iiusserl es-
tudia alli la estructura fundamental del noema y de la noesis, las mo-
dificaciones atencionales, la estructura de los actos complejos como
la voluntad o el juicio, la manera como todos loy objetos de la cob-
ciencia—objetos estéticos, morales, deseados, (uecridos, ete.—pueden
ser dados al mismo tiempo de un modo puramente representativo Y
asi dar valor al juicio tedrico.

Algunas consideraciones se imponen sin embargo a propdsito
del tema de la estructura noético-noematica, a fin de mejor esclare-
cer la nocién de la verdad tal com la hemos presentado en el para-
grafo 4 de nuestro trabajo,

E] juicio ‘‘el arbol es verde’’, en tanto que noesis, en tanto gue
acto de conciencia tiene un correlativo intencional—el juicio eonio
noema. Pero aquello que en este moema se presenta como objeto del
acto del juicio (nocsis) no es un S (un arbol) ni un P (el verdor)—
gque podrian también ser dados en las siwples pereepciones—sino
“‘el hecho que S es P”’ y que IHusserl llama Sachverhalt (relacion de
cosas). Bs preeciso subrayar, que puesto que el acto de juzgar tiene
por objeto un Sachverhalt—nocién que no coincide con los ohjetos
que se reencuentran en este Sachverhalt—significa que la funeion
propia del acto de juzgar no es una suerte de enlace espontineo de
datos dispares (como se cree de ordinario), sino que el acto de juz-
gar consiste en apuniar, en mentar (vermeinen) la sintesis predica-
tiva que pertenece a la sintesis objetiva de este acto, al juicio eomo
Sachverhalt.

Pero en estas condiciones la. verdad del juicio no consiste en su
conformidad con quién sabe qué leyes de unién yue definirian la va-
z6m, sino en la intuicién del Sachverhalt en la cual los elementos ca-
tegoriales pueden muy bien ser intuitivamente dados. como los cle-
mentos sensibles. (Cf. pir. 4). La deduecién misma no es sino un
modo de unirse un Sachverhalt a la claridad intuitiva. (CE. parr. 4.).

28.—Losg problemas de razén y de realidad.—Acabamos de to-
car el problema de la verdad. Mas con ésto incidimos sobre el domi-
nio de la cuarta seceidn. Los andlisis noético-noematicos que nosotros
hemos enumerado en los titulos del eomienzo del paragrafo 27, y cu-
va realizacién por Husserl no es sino un primer eshozo de trabajos
que se imponen—no proponen todavia el problema de la verdad, sino
estudian mas generalinente la cuestion de la relacidn con el objeto.
Relacionarse con el objeto no es todavia conocer la verdad y “‘ser ob-
jeto’’ no es todavia existir, E]l conocimiento verdadero tinicamente
tiene por objeto el ser Como el conocimiento aleanza al ser con ver-
dad—qué es lo que significa ‘‘ser’’,—he aqui el problema escneial de
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la fenomenologia, en relacién al cual todos los demés no sirven sino
de preparacion.

Pero esto debe entenderse bien, Cuando nosotros distinguimos Ia.
pura y simple relacién con el objeto de la verdad o ‘‘relacién con el
objeto existente’’ nosotros no ¢ueremos decir que la relacién con el
objeto existente sea algo que {rascienda de la intencionalidad misma
nosotros no queremos retornar a la distineion escoléstica entre objeto
inmanente y objeto real para imaginar que la conciencia—que es la
relacién con el objeto sea un mundo asegurado que tendria necesidad
atin de una nucva intencionalidad para llegar al objeto real. Toda la
novedad de la fenomenologia consiste precisamente en haber supera-
do esta distineién. 11 hecho de que la relacién con el objeto es una
relacién con el objeto existente no puede ser sino un caricter inma-
nente a la intencionalidad misma. Y aquello que significa 1a relacién
con el objeto existente, esto es lo que el anilisis fenomenolégico debe
establecer estndiando el modo ecomo el objeto es dado ecomo existente
a la percepcién, por ejemplo.

El problema de la razén y de la realidad se plantea pues de un
modo nuevo: no se trata de preguntar eémo el conocimiente puede
aleanzar ser el quele es trascendente—pues una intencionalidad gue
lo aleanza, como la perecepeién por ejemplo, es el fenémeno primitivo
dado de un modo indubitable a la intuicién—se trata finicamente de
explicar aquello, que piensa la co_nciel}cia cuando piensa un objeto
real, edino se caracteriza la intencionalidad que alcanza el ser. Céomo
el cardcter de verdad se hace susceptible de descripeién, qué signi-
fiea él; qué signifisa correlativamente que el objeto existe; y, mas
especialmente, qué significa el conocimiento ¥ la existencia para ca-
da regién de objetos—he aqui los problemas que se plantean a la fe-
nomenologia de la razén y que la mtuieidn sabra resolver,

Seccion IV.—La razon y la realidad

29.—Lj pretension de la conciencia de alcanzar su objeto.—Para
esbozar una fenomenologia de la razén y sobre todo para mostrar las
erandes lineas de problet:uz}s que se presentan y que permite resol-
ver el método fenomenologico,—es preeiso, antes de mostrar eémo se
caracteriza el acto de la conclencia en su pretensic‘gn_ de ser razona-
ble, como el poner su Ob:lefg)’ racionalmente se justifica—preguntarse
en qué consiste esta pretension. : .

“‘Noema de la conclencia’ y ‘“‘objeto de la conciencia’ no son lo
mismo. Diferentes actos tienen noemas diferentes, pero pueden ser di-
rigidos sobre el mismo objeto. El mismo objeto ‘‘4rbel”’ puede ser
dado en una percepeion, en un recuerdo, en la fantasia, ete. Es pre-
ciso distinguir en e} noema chfereptes capas y un germen (Kern)
que pueda ser comiun a noemas diferentes. Los términos que sirven
para describir este germen son tomados prestados de las eiencias de
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la actitud natural: ‘“‘objeto”’, ‘‘eosa’’, ‘‘figura’’, ‘‘duro’’, ‘‘eclorea-
do’’, ‘““bueno’’, “‘perfecto’’ ete. Se evita caracteristicas ecomo ‘‘clara-
mente dado”’, ‘‘dado en el reeucrdo’, ete., que pertenecen sin em-
bargo ignalmente al noema y no son de ningitn modo resultados de
reflexién. Ellos se aitaden al germen y son justamente sus maneras
de ser dado; ellos forman con el germen aquéllo ue Iusser! lama
noema pleno (das volle Noema). El nocma pleno de una percepeion
del arbol serd ‘‘el arbol percibido con todas las caracteristicas que
tiene en tanto que percibido;’’ su ‘‘germen’’ serd el drbol mismo, ‘‘el
objeto simplemente’ (el objeto absolutamente: Gegenstand schlech-
thin) que puede tornar a encontrarse también en el recuerdo del mis-
mo arbol.

Pero el conjunto de predicados que forman el germen noemditieo
son necesariamente predicados de algo. Asi, un momento mas profun-
do todavia permite deseribir en el noema, suerte de X portadora d¢
los predicados y que IMusserl ha lamado mis tarde, para evitar to-
de equivoco metafisico y realista enlazado eon el término X, el ‘‘polo
de objeto de la intencién’’. Este ‘‘polo’” es ineluctable en una des-
eripeién exacta del fenémeno. Es inseparable de sus predicados; es
aquello que permanece idéntico mientras los predi®ados cambian. Es-
te polo es, por decirlo asi, 1a sustancia del objeto, y una descripeion
que pretenda exactitud no puede omitirle. Decimos que [os actos di-
ferentes se relacionan con el objeto mismo, mientras que ‘‘el polo de
objeto’’ es comiin a todos estos actos. En los actos sintéticos cada ar-
ticulacién tiene su polo—pero la sintesis tiene también un polo de
unién en el juicio, por ejemplo.

El objeto asi deserito—como el polo con la unién de sus predi-
cados—puede ser dado en una conciencia que le ponga como existente
—en una conciencia tética, eomo Husserl expresa. La pretension del
conocimiento a la verdad no puede consistir sino en su pretensién no
solamente de poner su objeto como existente, sino también en tener de-
recho a ello. Como se caracteriza el acto por el cual esta pretensitn
se justifica, en qué consiste este derecho de la coneciencia de poner sit
objeto como existente—he arqni la cuestion que se enfrenta a nosotros.

30.—La intuicién originaria como fuente de toda verdad.—Is
llegado el momento de reproduecir aqui ciertos resultados de las ‘“Lo-
gische Untersuchungen’’. Husserl distingue en este libro dos tipos
de actos:

"—XLos actos significativos—que no se relacionan inmediata-
mente con sus objetos, sino (ue los mientan (meinen) finicamente, [0S
significan (bedeuten), los aepunten sin verlos. Estas son las inten-
ciones vacias, no realizadas (unerfiillte Intentionen). Asi en una con-
versacién pensamos en los objetos de nuestras frases, cosas, relaeio-
nes, ideas, Sachverhalt—pero siempre dirigiéndonos sobre ellos me-
d-ialnte una serie de inteneiones, que no nos permiten verlos, por de-
eirlo asi.
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2.*—Los actos intuitivos—en Jos cuales el objeto no es solamente
apuntado, sino visto con evidencia {(en la imaginacidén por ejemplo).
La noeién cartesiana de intuicién—conocimiento eclaro y distinto—
reaparece aqui. Bl caso preferido de intuicidén es la intuicién origina-
ria o percepeién (Cf. 3). Ella se caracteriza no solamente por el he-
cho de ver inmediatamente su objeto, sino por verlo ‘“‘en original’>,
“‘en persona’’ (selbstgegeben) ‘‘ecorporalmente’’ (leibhaftgegeben).
Es asi—subrayémoslo de paso—que en la actitud fenomenolégica la
percepecién puede describirse como intencionalidad que posee su obje-
to originalmente; la ‘‘presencia intuitiva’’ de l1a concieuncia frente a
las cosas no es miis misteriosa que su ‘‘presencia sighificativa’’—re-
lacién de un puro pensamiento (vermeinen)—con las cosas.

Pero la intencién puramente significativa puede tener el mismo
objeto que la intencién intuitiva. Tn este caso es posible una reali-
zacion (Lrfallung) de la intencién significativa en la intunicién, El
juicio en el cual el hecho de que 2 X 2 = 4 no es sino mediatamente
apuntado ¥ significado puede resplverse exn el juicio en el cual e] he-
cho de que 2 X 2 = 4 es percibido con evideneia. Pero puede haber
actos significativos que no se realizan jamds; por ejemplo, el ‘‘eirculo
cuadrado’ es um objeto al que puede apuntarse, pues pensar un
eirculo cuadrado es pensar algo, pero este objeto no puede ser dado
jamdas intuitivamente.

Para retornar a nuestra cuestiéon inicial, podemos sostener:
aquéllo que justifica 1a_p033c3011 del objeto como existente para la
coneciencia, es la vision intuitiva, la percepcién del objeto ““original-
mente’’. Il acto de razén es el acto intuitivo, Lo que caracteriza la
esencia de la razén no es pues tal o enal forma, tal o cual ley del pen-
samiento o categoria légica; es un cierto modo de relacionarse con cl
objeto en el cual este es dado con evidenciu y es presente “en perso-
na’’ frente a la conciencia. Los andlisis de nuestra primera seecién
han mostrado como el concepto de percepcion se extiende a la esfera
de las esencias y de las formas categoriales y nog dispensan de insis-
tir en ello. '

Pero el sentido de la razén y correlativamente de la realidad no
se resuelve con estas indicaciones generales: un gran campo de pro-
blemas se abre frente a nosotros. Para cada categoria de objetos se
propone el problema de la realidad. Y para ver lo que significa ver-
dad en cada una de estas regiones, es preciso, dirigiéndose sobre la
conciencia trascendental, mostrar y deseribir la estructura noética v
noemAlica de los actos intuitivos que constituyen los objetos de las
regiones respeetivas. Nosoiros vamos a incidir sobre los principales
grupos de problemas que plantea la fenomenologia de la razén. Algu-
nas consideraciones de valor general se imponen en seguida.

31.—Evidencia adecuada e inadecuada.—La evidencia adecua-
da—aquella gue tenemos en_el razonamiento matemético, se cavacte-
yiza por el hecho de que el objeto apuntado coineide completamente con
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gué tipo de evidenciu puede corresponder segiin el easo. Un gran
campo de trabajo se abre frente a nosotros con el planteaniiento fe-
nomenoldgico del problema,

Los problemas de la razén se proponen en seguida por ontolo-
gias materiales. Cada regién de objetos tiene por esencia un modo
especial, aungue necesariamente determinado, de darse a la coneien-
cia intuitiva. BEstos aetos intuitivos, en los cuales la realidad se cons-
tituye como existente, deben ser estndiados para esclarecer el sentido
del conocimiento ¥ de la existencia de sus objetos,

Tomemos, a fin de mostrar como se plantean los problemas cons-
titutivos, un ejemplo: la regiéon ‘‘cosa material’’. En tanto que los
actos de la conciencia se dan siempre de un mode adecuado—lo que
nos ha permitido hablar al comienzo de la existencia absoluta de la
conciencia pura (Cf. 17), los objetos de la regién ‘‘cosa material’’
no pueden jamis ser adecnadamente dados. Ista inadecuacién de la
intuicién es esencial en la cosa material. Unicamente un lado del objeto
nos es dado en la percepeién inmediata, en tanto que el resto del ob-
jeto no es sino mentado. Mientras que una fase distinta de la cosa
entra en la esfera de la percepeidn, la fase pereibida precedentemen-
te sale de ello por esencie. Y es esencia gue esta serie de percep-
ciones continunadas no puede ser jamis determinada. La cosa mate-
rial no es pues sino una sintesis sui generis de una serie continua de
noemas. Es asi como el anélisis fenomenolégico nos deseubre el sen-
tido general de la existencia de la cosa material. La cosa material no
puede por esencia tener el cardcter de existencia absoluta, pues la
existencia de cada fase depende de la existencia de] todo. v el todo
no puede jamés ser dado completamente. Cada pnsic‘lén’del objeto
como existente se presenta como valido tnicamente por un tiempo
determinado, mientras que la serie de percepeiones no ia eom-radiga-
YT su existencia no puede ser sino la concordancia de 1a serie de per-
cepeiones que el yo percipiente eonstata. Perp esta no es Sino uUna
caracteristica muy general de la existeneia de 1a cosa matevial, la que
nuestro andlisis, también muy general, nos permite. Un campo de in-
vestigaciones infinitas se abre aqui, para ver de un modo concreto
el modo como la percepeién «del objeto transcurre en una serie con-
tinua de percepeiones parciales, los diferentes modos eomo la sinte-
sis de estas percepeiones se hace; edmo la fuerza de la posicién exis-
tencial se acrecienta con la concordancia de estas percepciones; o, al
contrario, como la experieneia nueva contradice la experiencia pre-
cedenfe y como ¢l objeto presumido como existente ‘‘haee explo-
sion’’ (ilusién) ; eémo segiin percepeiones contradictorias estas per-
cepeiones que concordaban anteriormente se modifican ; edmo la uni-
dad de la experiencia se restablece, ete.

Estos problemas en los cuales se trata de establecer 1o la *‘ facti-
cidad’’ de la concieneia, Sino su nafuraleza esencial, tienen algo de
particular; no es una region enire otras lo que ¢llos quieren explo-




— 168 —

rar. No se trata de conocer las leyes de la conciencia como se cotlocen
las leyes geométricas o quimicas, pues en la conecieneia nuestro tema
es la intencionulidad, y no una especie de sustancia que reposa ¢n
si misma. Es la manera como la conciencia se relaciona con el objeto
¢n cada uno de los modos que hemos deserito, lo que nos interesa:
en tanto gue el objeto es pensarlo en coneordancia con las intuicio-
nes, en tanto que &l es presenie en la explosién, ete.—el sentido de la
existencia—esta nocién general vacia para la actitud ingenua que la
presupone—se hace en fenomenologia el objeto prinecipal de investl-
gacién y debe ser explicada por la fenomenologia de la razon,

Los prohlemas que acabainos de enumerar pueden ser compren-
didos bajo el titulo de ‘‘constitucién de la region cosa material por
la conciencia pura’’ (Cf. 25). PPero problemas anilogos se plantcan
para las demis regiones, El sentido de verdad y de existencia para
regiones como ‘‘hombre’’, ‘‘animalidad’’, ‘‘cultura’’, ‘‘sociedad’’,
ete., deben hacerse el objeto de la fenomenologia que buscara escla-
recer las intuiciones que constituyen los objetos en cuestion eoma
existentes y verdaderos,

Estas diferentes regiones no son independientes las unas de las
otras. Iis asi como la region ‘“animalidad’’, ‘‘hombre”’, ‘‘colectivi-
dad’’ son fundamentadas en la regidn ‘‘cosa material’”’, En la medi-
da en que lo son, la fenomenologia de la regién ‘‘cosa material’’ re-
gula también las otras regiones. Pero cada una de estas regiones, co-
mo la *‘colectividad’’ por ejemplo, presenta una originalidad irre-
ductible de ser, y de ser conoeida, y exige una fenomenologia especial
en la cual serd establecida su constitueion para la eonciencia pura.

34.—La reduccién inter subjetiva.—Ia conciencia pura que ha
sido el tema de nuestros cesarrollos no es una ‘‘conciencia universal’’
inventada légicamente, sing un ‘‘ego’’ real que yo soy. Asi, forzosa-
mente, la realidad que se constituye por este ego y que consiste—
nuestro anélisis lo ha mostrado—en la concordancia de la serie con-
tinua de los actos de este ego. no agota el sentido de la objetividad
de esta realidad. Pues la ohjetividad supone no solamente Ia concor-
dancia de actos intutitivos de un sélo ‘‘ego”’, sino la concordancia de
los actos de una multiplicidad de egos. Estd en la esencia de la ver-
dad objetiva ser verdad para todo el mundo; idealmente este murtddo
inter subjetivo es pues presupucsto en la esencia misma de la
verdad,

Si pues la fenomenologia quiere estudiar verdaderamente el
sentido de la verdad y del ser, si quiere agotar su contenido, debe sn-
perar la actitud cuasi solipsista a la eual nos conduce la reduceion
fenomenoldgica, que puede ser llamada ‘‘actitud egoldgica’. Lsta
actitud no es sino el primer paso hacia la fenomenologia de la ra-
z6n, primer paso que no es menos indispensable y que plantea una
infu_ndagl de problemas que no son menos reales. Pero todas las in-
vestigaciones de la fenomenologia egolégica debem estar subordina-
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RUBEN DARIO Y SU CREACION POETICA.
Arturo Marasso.
Biblioteca Humanidades, La Plata. 1934.

El1 doctor Arturo Marasso, profesor y vicedecano de la Facul-
tad de Humanidades de la Universidad de La Plata ha publicado
upa obra de investigacién que cumple una finalidad encomiable
en la labor de clucidacién de uno de los grandes problemas de la
literatura americana: la génesis y la evolucién de la poesia de Ru-
bén Darlo. Se habia advertido hasta hace poco cierta tendencia en
América que reducia Gnicamente el campo de la eritica dentro del
Ambito de la historia, o sea solamente el estudio de las tendencias
y de las individualidades en funcién de las épocas. La labor uni-
versitaria se cirecunscribia al estudio y andlisis de las principales
figuras y obras de la literatura universal o de las literaturas par-
ticulares. Mas los trabajos de seminario se orientan hoy hacia el
examen, por decirlo asi, interior de obras y de autores. Hasta an-
tes la eritica habla mirado las obras desde afuera, insistiendo en
las influencias rasantes o en los earacteres objetivos. Kl nuevo im-
pulso de la investigacién literaria incide ahora en la intimidad
de obras y de autores, en el prolijo anilisis de influencias, en
Ia razonadora justipreciaciéon de ellas, tratando de descomponer
sus internos clementos y deduciendo, después de ese trabajo casi
clinico, conclusiones definitivas en cuanto a la génesis, a la aecidon
de las influencias negativas y positivas, y a la couformacion poste-
rior de la obra de un autor determinado. Por esto, la obra de Ma-
rasso adgniere para nosotros una calidad ejemplar. No se ha con-
formado el autor con lo que los historiadores de la literatura te-
nian dicho sobre los poemas y la figura de Rubén Darjo. Iia ido
méas alla. Ha querido precisar tan confusos conceptos vertidos al-



rededor del ereador del ‘““modernismo”, descendiendo a la entrana
misma de la poesia rubendariana. Ha querido liberarse de ese diie-
ma que llenaba de perplejidad y que planteaban los criticos; de una
parte, los que se decidian a afirmar que en Rubén el elemento fran-
cés era determinante. De otro lado, los que negaban tal influen-
¢in francesa. Ni unos ni otros supleron llevarnos a un convenci-
miento definitivo. En la actualidad, Marasso ha decidido la cues-
tién: en la poesia de Dario obra un concluyente, definitivo e irre-
batible influjo de la poesia francesa de fines del siglo XIX, a maés
de otros diversos estimulos.

La obra de Arturo Marasso, significa asi, la corroboracion de
la teoria del ‘‘galicismo mental” en Rubén Dario, o sea la vuelta
a la primigenia aportacién e intuicién critica de don Juan Valera,
descubridor de estos reinos fantz}siosos creados por la superior ca-
pacidad estética del poeta de Nicaragua. La critica de este autor
queda asi definitivamente enrumbada; habri en lo sucesivo que
seguir la huella que deja para el contenido y el método de estudio
el profesor y vicedecano de la Facultad de Humanidades de La
Plata.

Como el tema no queda agotado, y asi lo reconoce el propio
autor, nuevas fuentes rubendarianas habrén de surgir entre esa
profusa produeccién literaria francesa de la segunda mitad del si-
glo XIX. Porque aqui es donde el profesor Marasso ha rastreado
los origenes de su inspiracién. hallando algunas obras estructurales
como ‘‘Los grandes iniciados” de Schuré y la ‘‘Mitologia” de René
Ménard, que explican decisivamente el aspecto esotérico de mu-
chas composiciones del poeta y su firme conocimiento del mundo
clasico legendario. Prueban las aserciones de Marasso. la magni-
fica informacién que Rubén mostraba de los autores franceses con-
temporaneos y que explican algunas imitaciones saltantes que en el
examen de sus poesias se pueden precisar,

Sugiere el libro de Marasso algunas reflexiones sobre el ca-
racter de la creacién de Rubén y la de otros poetas del Modernis-
mo. Parece evidente que Rubén no era de esos genios creadores
que, en cierta manera, son capaces de producir una obra sin diree-
tos estimulos contemporaneos. Su poesia necesité una constante,
documentada y trabajada preparacién. Su labor creadora consistid
en fundir esos elementos que tan indispensablemente necesitaba, ¥y
en dar sobre esa base, una nueva impresién temética con bellamos
y singulares efectos tonales. En contraste, otro tipo de mentalidad
creadora vendrian a constituir José Santos Choeano y algunos otros,
cuyas obras acusan menos elementos importados y mayor médula
individual. Seria éste el tema para un ensayo de delicado desa-
rrollo dentro del area escabrosa de la originalidad poética de estos
autores y no la materia de esta nota que quiere reflejar sélo la ex-
traordinaria agudeza critica, la laboriosidad ejemplar y la moder-
na y germainica orientacion investigadora del autor de este libro.
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Los estudiosos de la literatura encontrarin en Rubén Dario
y su creacign poélica junto con la obra bésica para el estudio de la
poesia del creador del Modernismo y la de muchos discipulos de
esta escucla cstética, una fuente de finos estimulos para el trabajo
literario y ¢l modelo para futuras empresas criticas referentes a la
literatura peruana y americana,

IEsTuarpo NUREZ.
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METAFISICA

TZario Alzamora Valdez, catedratico de la Universidad
Catolica.—Lima, 1937,

11 doetor Mario Alzamora Valdez, joven catedritico de la Uni-
versidad Catdlica de Lima, ha publicado, en apretada sintesis, las
lecciones de Metafisica dictadas a sus alnmnos el afio pasado.

Enseiar o eseribir un curso de Metafisica es una de las tareas
mis diticiles. No se ha logrado, con respecto a las tesis de esta
diseipling, un acuerdo siquiera lejanamente parecido al que reina
iratandose de cualquiera otra clase de conocimientos.

Ilay un camino para obviar en algo las dificultades. Consiste
en tomar posieién, una vez por todas, en la lucha de escuelas ¥
sistemas. Alzamora lia escogido este camino con wmna franqueza
que le honra, <“El tomismo, dice, conserva la mis pura y auténtica
tradicién metafisica. Su esquema Outico, significa una equilibrada
solucion de los eternos problemas del espirity, tan mnecesaria en
nuestra época de desesperacion Yy de angustia”, '

El autor divide su libro en dos partes. “La primera sigue la
trayectoria del pensamiento metafisico desde sus origenes hasta su
disgregacion. La segunda, es una breve exposicién de la Ontologia
de Santo Tomdas de Aquino y de su Neseologia”.

De acncrdo con el punto de vista adoptado, el pensamiento
de Alzamora se mueve dgilmente entre los sistemas, se desenvuel-
ve con toda seguridad en la esfera del tomismo y es expresado
siempre en un lenguaje preciso y diafano. Sus alumnos han debido
entenderle sin mayor esfuerzo. Igual cosa acontecerid seguramente
a sus lectores. Y esto sélo es ya un tl‘ml}fp considerable y un cum-
plido elogio para un profesor de Metafisica. .

Alzamora merece la expectativa de un nuevo libro. Su estre-
no no ha podido ser mejor m mnas brillante.

J. Ch.
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de actos dclictuosos, sino también a los casos de niiios ubandonades, vagabun-
dos, indigentes, ete,
¢ > .ot '0di (]e MC'
Fu nuestro pafs, ecomo sabemos, existe ya un proyecto de Cidigo
nores que esperamog fundadamente contemple cste aspecto,
v - - *at? a1
Terminz la Revista con mwua seceitn de ‘‘Jurisprudencia al dia’? en Ia
cual se hace mencién de los casos mis intercsantes senteuncizdos por los tribu-
nales costarricences, tanto en lo ¢ivil como en lo comercial y criminal.

EBOLETIN DE HISTCRIA Y ANTIGUEDADES.—Organo de la Academia
Colombiana de Historia Nos. 266 y 267 de Noviembre de 1936 y BEuero de 1937.

—Bogota.

¥l No. 266, trae inserto notables discursos de miembros de esa aeademia
con motivo de la celehracién del dia de la raza. EI No. 267, estd dedieado a la
memorig del historiador colembiane José Maria Quijano Otero en el primer

centenario de su nacimiento,

REVISTA TRIMESTRE CUBANA.—Vol. XXXVIII.—Nog. 2.-—Setiembre-
Diciembre 1936.—La Habana.

Copioso y variado material de lectura vicne en este nimero, destacfindose
log articulos de P. Smith, ‘“ Erasmo un modernista que vivié hace cuatro siglos’’
¥ ‘“Tres woveias cjemplares’’ por Juan Marinello, Desde luego, sin que csto 8ig-
nifique que el resto de la colaboracion no sea cxecelente, En esto nfimero 0
inserta el muy interesante ‘‘Estatuto ¥ Manifiesto dc la Sociedad de estudios
Afrocubanos cuyo objeto principal es el estudio de los fendémenos producidos
en el pais por Ia convivencia de 1a raza blanea y la negra y las consecucncias
de orden juridico, seeial, religioso, artistico, cte., que esa conviveneia ha pro-
ducido y tiene que scguir produciendo cn Cuba.

REVISTA DE ARTE.—Nos, 11 y 12.—Afio IT.—Santiago.

Dos excclentes niéimeros de esta revista verdaderamente envidiable, Su
material de lectura escogidisimo y en el cual resaltan los articulos do Leopoldo
Hurtado, ““La misica contemporfinca y sus problemas’’, de Eduardo Secechi,
““ Arquitcetura Rural’’ ¥y de Augusto de Rocha, **Un siglo de arte en In Ar-
genting?’,

Son notables las ilustraciones de cosia revista, no sGlo por el exquisito
gusto en su cleeeidn, sino también por la magnifica compesieidon y distribucion
tipogrifica,

UNIVERSIDAD.—Octubre, Diciembre de 1936 y Enero de 1937.—Méjico.
Una clara y objetiva muestra de la intensa vida intelectual del Méjico
de hoy son estos tres ntmeros de la revista de la Universidad mejicana. En
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