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a todas ellas, Bacantes

La globalizacién es el medio politico por el cual actualmente se busca
consolidar la victoria de la cultura europea, arbitrariamente llamada “occiden-
tal”!, sobre las demds culturas de”las qué\poco a poco casi nada han y
quedardn vivas, en especial, su tradicién.

Si nos atenemos a la definicién de cultura que propone T.S. Eliot*,
identificindola con la religién, comprenderemos por qué afirma que la cultura
europea es cristiana y que el cristianiSmo es la religién mds verdadera, por
lo que la cultura europea; és la-superior p| angjordiche, es la cultura; siendo
“razonable” que esta cultura imponga sus.valores y formas de ver el mundo
a todos las demds, lograndose asi un solo y buen orden.

*  Este escrito se presenté como Ponencia en el VIII Congreso Nacional de Filosofia “Filo-
sofia, Globalizacién y Multiculturalidad”, organizado por la Universidad de San Marcos
en agosto de 2000.

' . Vid. Ana Maria Gispert-Souch “Sobre la Importancia de las Lenguas Cldsicas [Latin y
Griego]. En Escritura y Pensamiento Aio 111, N® 5. p. 145. Revista del Instituto de
Investigaciones Humanisticas de la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de la UNMSM.
Lima, 2000.

Cf. Notas para la definicion de la cultura. p. 11. Buenos Aires, 1949.
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Ahora bien, la cultura europea, es el resultado final de la mezcla del
legado griego con el romano y el judio, en el que se suplantaron una serie
de ideas y valores que Federico Nietzsche llamara “ideas falsas” como: liber-
tad, derechos iguales, la raza, democracia, emancipacién de las mujeres,
educacién popular, progreso, entre otras.

Nosotros centraremos nuestro interés sélo en sefialar cémo es que la
valoracion de la vida del mundo griego serd reemplazada por la del judeo-
cristianismo, por ejemplo, en la consideracién del ocio y el placer —elementos
indispensables para la bisqueda del saber o la filosofia—, como daiiinos e
impropios para el ser humano.

Para un mayor entendimiento de este proceso, en apretado resumen,
podriamos decir que, para los griegos, el hombre como todo ser vivo busca
el placer, el sentirse bien o disfrutar de la vida, de ahi el temor a su adversaria,
la muerte. En el caso del ser humahio, dotado de intelecto y sentidos, para vivir
hace un doble uso de los misniosytilitariamente para satisfacer sus necesi-

dades vitales, pero, una vez satisfechos busea la plenitud del sentirse bien o
el placer.

Empero, para lograrlo Hay que estar libre de ocupaciones, es decir, se
debe gozar de ocio o tiempo libre“que se sustenta en la riqueza fruto del
trabajo. El terrible y duro trabajo que tantas malestias ocasiona es imposible
evitar si es que queremos gozar de 1d vida, yes uno de sus ingredientes desde
que fuera introducido efitre-fos hombres por 14 insens$ata curiosidad de Pandora
al abrir la jarra, segiin narré por vez primera Hesiodo y luego retocarfan el
cuento Protdgoras, Platon, Esquilo, Aristofanes y Luciano de Samésata.

El judeo-cristiano, por su parte, ensenara y predicard que el trabajo
dignifica al hombre y cuanto mds intenso sea para apropiarse del mundo, tal
como lo demanda el creador’, mds dignos nos hacemos a sus 0jos; y, asi
también estaremos evitando caer en el pecado que es la biisqueda del placer

o disfrute de la vida, pues, esa no es nuestra misién en esta vida o valle de
ldgrimas.

*  CI Génesis 1, 26-31.
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I1

El dramatico cambio cultural que tuvo lugar durante la transicién entre
la antigua cultura grecorromana y la judeo-cristiana, que caracterizard a Eu-
ropa hasta nuestros dias se puede seguir en la vida y obra de Agustin de
Hipona.

Y, la mejor fuente para conocer la vida de Agustin es, sin lugar a dudas
el propio Agustin, quien en sus Confesiones* —escritas alrededor del aino 400—,
proporciona una magnifica visién del agotado siglo IV, y sus propios conflic-
tos existenciales, relacionados con la fe, la vida y el amor.

Federico Nietzsche comentaba sus impresiones de este libro a su amigo
Overbeek en los siguientes términos: “leyendo ese libro es posible ver las
entranas del cristianismo: Asisto a ello con la curiosidad de un médico y
filélogo radical™.

Por mi parte, no soy médicg ni filélogo, S6lo soy un aficionado lector
de diversos escritos, entre ell6S 1os lit€rariosy, es a uno de éstos que tendré
como punto de partida para mis reflexfones y comentarios que quisiera com-
partir con usted amable lector:

Se trata del Vita Brevis®, escrita por Jostein Gaarder, en la que presenta
una supuesta epistola que'habrfa' edctito Flora Emilia=éx-amante y convivien-
te de Agustin y madre deé Adeodate=< rescatadarpor sucautor de manera casual
en Buenos Aires con ocasién de su visita a la Feria del Libro llevada a cabo
en esa ciudad en 1995,

En esta epistola la citada dama, después de haber leido atentamente el
escrito autobiogrifico del obispo de Hipona, analiza cuidadosamente cada
una de las evocaciones y afirmaciones que hace de su vida, especialmente de
los afos de juventud —evocaciones que no le agradan por la forma cémo
selecciona lo que quiere confesar—’, tratando de encontrar una explicacién al

*  Confesiones Editorial Apostolado de la Prensa, S.A. Madrid, 1964.
* Vid. EI Anticristo. p. 152, Alianza Editorial. S.A. Madrid, 1979.

®  Ediciones Siruela. Madrid, 1997.

" Cf. Op. cit., p.83.
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abandono que sufrid por parte del amante y padre de su menor hijo. Y, es en
esta evaluacion que se pondra en evidencia el contraste entre los valores del
mundo antiguo que se estin dejando de lado y los valores que encarna el
recientemente converso al judeo-cristianismo.

Dos son las hipétesis que bosqueja Flora Emilia como explicacion a su
desgraciada, desolada y humillante situacion:

1. Que habria sucumbido a la presién de Ménica, madre de Aurelio Agustin,
quien buscaba para su hijo una “dama de sociedad”.

2. Que la Filosoffa, la bisqueda del saber, necesariamente exige una re-
nuncia a la vida y la complacencia de los cuerpos, puesto que esta
bisqueda —al decir del santo varén-, sélo se emprende con el alma o
facultad intelectiva.

La segunda hipltesis merécesda penaconsiderar, puesto que la primera
por ser banal se presta a las habladuriagy cementarios sin mayor fundamento,
como lo evidencia Gaarder €n 'su cifada obra®

En las Confesiones, cienta San Agustin que a los 19 afios nace su
inquietud con respecto a la Filosofia,«cuando conoce el Hortensio de Cicerdn;
cultivandola a la manera, de.los griegos,y romanos; es decir, cuerpo y alma,
sentidos e intelecto encontraban plena complacencia. Al respecto dice: “...con
increible ardor de corazén deseabd 1a' inmortalidad e’ la sabiduria ... el amor
a la sabidurfa se llama en griego Filosofia, en cuyo amor me encendian
aquellas pdginas ... lo dnico que me deleitaba en aquella exhortacién del
Hortensio, era que me excitaba con sus palabras, y me encendia e inflamaba,
no a seguir esta o aquella secta, sino a desear, buscar, alcanzar, retener y
abrazar fuertemente la misma sabiduria, dondequiera que estuviese”. Aman-
do la vida feliz, buscébala frenéticamente. Juzgaba que seria muy desgracia-
do, si le faltasen los abrazos de una mujer y los placeres que sus abrazos
brindan'; y, el deleite que la especulacién filoséfica ofrece, confiando en el

#  Cf. Op. cit., pp. 81-83.
?  Vid. Confesiones. Lib. IlI, Cap. 4, 7-8. pp. 56-57.
" Cf. Op. cit, Libro VI. Cap. 12, 20. p. 137.
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cultivo de la facultad intelectiva, la ratio, llendbase de presuncién creyéndose
y sintiéndose grande''.

Sin embargo, esta via bien pronto lo va a hartar con lo que empezarin
sus problemas existenciales. Largos anos de luchas internas, de enfrentamien-
to entre la razén y los deseos, el espiritu y la carne, la razdn y la voluntad,
la razén y la fe; que retrata en los siguientes términos: “Retenianme frivolisimas
frivolidades y vanisimas vanidades, antiguas amigas mias, y me tiraban de mi
vestido de carne, y me decian por lo bajo: <<;Nos dejas? ;Y desde este
momento jamds estaremos contigo? ;Y desde este momento jamds te serd
licito esto y aquello?>... jQué suciedades me sugerian! jQué torpezas!... me
retardaban, vacilante para arrancarme y sacudirme de ellas..., la costumbre
violenta me decia: <<;Piensas ti que podris vivir sin estas cosas?>>12

Tormentosa vida que culminard cuando cumplidos los 33 anos de vida,
acepta la prédica judeo-cristiana, como la sabiduria, la verdad y el camino que
seguird en este transitorio mundo/“Al corivertirme a Vos —confiesa el santo
varon-, ya no buscaba esposa, ni ésperanza.dlguna de este siglo, puesto en pie
sobre aquella regla de fe, en la que tantos afios antes me habiais mostrado a
mi madre. Y trocasteis su llanto én gozo, mucho més copioso de lo ella habia
apetecido; y mucho mds care y. casté que el que esperaba de los nietos de
mi carne”",

Al convertirse al cristianismo _en el.386, no sélo culminan sus inquie-
tudes personales sino que se demarca el inicio de una prolifica exposicion
filosofica, en la que la sabiduria antigua serd completamente sustituida.

La sabiduria y la verdad se buscardn no por el placer y el deleite que
brindan al intelecto y a los sentidos, sino para la salvacién del alma —cuestion
que ya emprendiera siglos atrds Pitdgoras entre los griegos— y el cuerpo, éste
ultimo en completa continencia.

Verdad que esta en nosotros, grabada en nuestra alma que es imagen del
Creador, de la Verdad y la Sabiduria.

" Cf. Op. cit., Lib. IlI, Cap. 5, 9, pp. 57-58
2 Vid. Op. cit.,, Lib. VIII, Cap. 11, y 26. p.196.
" Vid. Op. cit.,, Libro VIII, Cap. 12, 30. p. 199,
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Sabidurfa que si bien es cierto tiene su inicio en la informacién que
brindan los sentidos que a manera de embajadores parten y regresan al inte-
lecto, culmina en el desprecio de todo lo que provenga del cuerpo y los
sentidos. Tal deseo ser yo, confiesa una vez mis el santo varén: “... resisto
a las seducciones de los ojos, para que no se traben mis pies con que ando
vuestro camino y levanto a Vos los ojos invisibles del alma, para que Vos
arranquéis del lazo mis pies (Ps. 24, 15). Vos los arrancaréis una y otra vez,
pues caen en el lazo. No cesdis Vos de desenredarlos, mis yo muchas veces
me enredo en los lazos que me tienen armados por todas partes... Aman los
ojos las formas hermosas y variadas, los vivos y apacibles colores. No cau-
tiven estas cosas mi alma; cautivela Dios, que hizo estas cosas..., pero no son
ellas mi Bien, sino Dios”",

Sabiduria, Sofia, que estreché entre sus brazos, serena, sonriente y sin
malicia; que recatada y delicadamente invité a Aurelio Agustin que se le
acercara sin miedo, extendiendo sus piadosas manos dispuestas a recibirlo y
abrazarlo™®.

Es esta invitacion la que lo halbiria llevado abandonar a su ex-amante y
conviviente, Flora Emilia. Ella, 'por su parte, en la citada epistola afirma que
si ese es el precio por buscar.el sgber o la sabiduria, la Filosofia, deberia
llamarse dngel de la muerte del amor, que se convierte no sélo en la rival de
sus sentimientos sinoldeHddastlas-mujéres!®.

Esta nueva amante, hueva Amada —comenta despechadamente Flora
Emilia—, es la nueva esposa aunque reina invisible, que vencié al amor en vez
que el amor lo venza todo. Concluyendo sus reflexiones, confesando —en
palabras que le atribuye Gaarder a la desdichada dama—, “que tiene mucho
miedo de un Dios que hace algo tan feo a la mujer. Tengo miedo, Aurelio,
miedo de qué puedan llegar a hacer algtin dia los hombres de la Iglesia a
mujeres como yo. No s6lo por ser mujeres sino porque, creadas por Dios
como tales, os tentamos a vosotros, tal y como Dios os ha creado, como
hombres. Piensas que Dios ama mis a los eunucos o castrados que a los

" Vid. Op. cit., Lib. X, Cap. 34, 52. p. 273.
' Cf. Op. cit,, Lib. VIIL, 11, pp. 195-196.
16 Cf. Ob. cit., p.26.
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hombres que aman a una mujer. Ten cuidado, pues, con alabar la creacién de
Dios, porque El no ha creado al hombre para que se castre”?’.

11

Entre los fildsofos de la antigiiedad, Aristoteles por ejemplo, habia
ensefiado y afirmado que la Filosofia o el amor al saber, es una bdsqueda
emprendida fundamentalmente por el intelecto que tiene su inicio en la in-
formacién que brindan los sentidos, motivo por el cual no se podia desligar
la unidad existente entre cuerpo y alma intelectiva, sentidos e intelecto.

Bisqueda que todos los hombres emprenden, puesto que por naturaleza
desean el saber, cuestion que queda demostrada por el amor o deleite que
sentimos o nos brindan los sentidos; pues, “al margen de su utilidad, son
amados a causa de si mismos, y,el que mds de todos, el de la vista™8,
sentenciaba el estagirita al inicie de-sti"obra mds importante.

Aristoteles estd atribuyéndonosdin desed, una fuerza, que nos impulsa
hacia la sabiduria; y, es evidente que en algunos este deseo no ejerce gran
influencia, pero, en algunos de°nosottos desempefia un importante papel en
nuestras vidas.

(Como sabia Aristoteles’ quietenemos -este 'deseo? Uno no conoce el
contenido de un deseo,/salve que uneccordozca/to'que en tltimo término lo
satisface. Por su satisfaccion entendemos aquello de lo que el deseo es deseo.
Esta es la razén por la que Arist6teles habla del deleite que nos producen los
sentidos. Si el conocimiento que perseguimos fuera meramente un medio para
un fin ulterior, como por ejemplo, el poder sobre otros o el control del medio
ambiente, entonces nuestro deseo innato no seria un deseo de saber. Seria una
voluntad de poder o una obsesiva tendencia al control. Que nos produzca
placer el puro ejercicio de nuestras facultades sensoriales es un indicio de que
tenemos un deseo de saber. Pues, aunque empleemos nuestro conocimiento
sensorial para organizarnos en el mundo y lograr fines pricticos, este cono-
cimiento también se persigue por si mismo.

7 Cf. Op. cit,, pp. 125-126.
" Vid. Metafisica 1, 1. 980 a 21-27. Editorial Gredos S.A., Madrid, 1982,
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El ocio tenia la mdxima importancia para los griegos, pues, era la
condici6n para disfrutar de la vida. Aristételes, sabia esto, por lo que sefiald
que no fue sino después que los hombres hubiesen desarrollado las artes que
les permitieron afrontar las necesidades de la vida cuando fueron capaces de
volverse hacia las ciencias que no se persiguen para satisfacer ningin fin
préctico®. Esta es la razén, dice Aristételes, por lo que la matematica se fundé
en Egipto: pues es alli donde una casta sacerdotal disponia del ocio para
perseguir el saber por si mismo. Esto quiere decir que el deseo natural de
saber hubo de aguardar, para poder hallar plena expresion, a que se produjera
un desarrollo histérico, la creacién de sociedades con clases ociosas que
buscasen el placer y el disfrute de la vida.

Esta fuera de duda, afirma Aristételes que la filosofia surge de la capa-
cidad natural del hombre para sentir asombro y temor. No podemos perma-
necer contentos —estamos literalmente descontentos— hasta que no tenemos
una explicacion de por qué los cielos son como son. Este descontento va
unido al deseo de saber: nos arrastrd a la.exploracién y formacién de expli-
caciones. Hasta los mitos, recoioce Aristoteles, son manifestaciones de la
propension del hombre al aSombro:{estan-diseiados para aquietar nuestro
anhelo ofreciendo explicaciones de 16s fendomenos. Pero los mitos ofrecen a
lo sumo alivio temporal, pues*las explicaciones que ofrecen son insatisfacto-
rias. Nos vemos llevados en iltimo tézmino, por nuestra constitucién natural,
a la honesta biisqueda de explicaciones,por si mismas.

En la bisqueda deCexplicaciones; ncvitablemeétite, los hombres tropie-
zan con dificultades. Hay opiniones encontradas sobre los temas mads serios,
y las opiniones mismas expresan persuasivas, aunque diferentes, interpreta-
ciones de los fenémenos. Tales dificultades son, para Aristételes, el punto de
partida de la filosoffa. Es abriéndose paso a través de los enigmas o dificul-
tades como surge la sabiduria filoséfica. De ahi que Aristételes dedique un
libro entero de la Metafisica simplemente para catalogar los enigmas en torno
a la cuestion de cuales son los clementos basicos de la realidad®®. Como él
dice, “uno tiene que haber examinado de antemano todas las dificultades. ..

" Cf. Op. cit, I, 1. 981b 13-25/1, 2, 982B 20-24
@ Cf. Op. cit., III
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porque la gente que investiga sin establecer primero las dificultades son como
aquellos que no saben a dénde tienen que ir™'.

Aristoteles, para explicar tal situacién emplea la metifora de un nudo.
Cuando nos enfrentamos con dificultades no sabemos como resolverlas, nues-
tro pensamiento se halla completamente atado. Nos vemos constrefidos, no
podemos avanzar en nuestra bisqueda, el deseo de saber se ve frustrado. De ahi
la frustracién que sentimos cuando volvemos repetidamente sobre un problema
que no podemos resolver, y el alivio y placer cuando de pronto vemos como
resolver el problema y avanzamos. De acuerdo con la traduccién de Oxford,
Aristételes habria afirmado que, cuando hemos resuelto las dificultades disfruta-
mos del “libre juego del pensamiento™; pensamiento que se expresa a través del
lenguaje por lo cual esta sabidurfa no es otra cosa que un juego del lenguaje.

v

El triunfo del cristianismo estambién eltriunfo del platonismo, del ideal
por encima del instinto, de lo apolined.sobre*To-dionisiaco®, del nacimiento
de la “mala conciencia”. El inVentor de esta conciencia fue el animal aquel
que perdi6 la libertad para exprésar su/vitalidad, sus sentidos y que hubo de
crearse a partir de si mismo una avehtura y reconocimiento interior, “una
camara de torturas, una comarea insegura y peligrosa —reducidos a su <<con-
ciencia>>, su érgano mas pobrc ¥ Mids expuesto a error-, este loco, este
encarcelado lleno de anoranza y de desesperacion. Péro con la <<mala con-
ciencia>> se habia introducido la mayor y mds siniestra enfermedad, una
dolencia de la que hasta ahora no se ha curado la humanidad: el hombre
enfermado por el hombre, por si mismo.Y ello como resultado de su sepa-

¥ Vid. Op. cit, 111, 1. 995 a 33-bl.
® Vid. Op. cit, 111, 1, 995 a 27.

“En la gran fatalidad del cristianismo Platén es aquella ambigiiedad y ... fascinacién
llamada el <<ideal>>, que hizo posible a las naturalezas mds nobles de la Antigiiedad el
malentenderse a si mismas y el poner ¢l pie en ¢l puente que llevaba hacia la <<cruzs>...;Y
cuinto Platén continda habiendo en el concepto <<lIglesia>>, en la organizacion, en el
sistema, en la praxis de la Iglesia! —... Platén es un cobarde frente a la realidad, —por
consiguiente, huye al ideal... cuando Sdcrates y Platén adoptaron el partido de la virtud
y la justicia, fueron judios o yo no sé que ...” Vid. Federico Nietzsche, Creplisculo de los
Idolos. pp. 131-132 y 169-170. Alianza Editorial, Madrid, 1982,

111



racion violenta de su pasado de animal, de un salto y una caida, por asi
decirlo, en nuevas situaciones y en nuevas condiciones de existencia; como
resultado de una declaracién de guerra contra los viejos instintos en los que
hasta ese momento descansaban su fuerza, su placer y su fecundidad™.

v

El Renacimiento no fue una simple resurreccién del clasicismo, sino una
fusion de los elementos vitales y culturales del cristianismo y del paganismo.
Unas veces el paganismo se ilumina con la fe cristiana, otras el cristianismo
Se expresa con sentimientos paganos, y es dificil distinguir el uno del otro.
Cuanto més estudiamos este periodo, mis profundamente arraigado lo encon-
tramos en la edad precedente, en la que llamamos Edad Media.

Sin embargo, en el Renacimienfo el cristianismo pierde su aspecto as-
cético, negativo de la vida; en estesmagnifico periodo histérico volvié a
renacer el instinto, la alegrfa de’vivir, Pergi»todo se detuvo, la Reforma se
impuso y con ella, “volvié awencer Jud®a, niétced a ese movimiento radical-
mente plebeyo (alemdn e inglés) de gesentidos que se llama Reforma protes-
tante, el cual anadio lo que habia dé seguirse de €l: el restablecimiento de la
Iglesia y de la antigua quietudssepilcral de la Roma clédsica. Con la Revolu-
cién francesa, Judea volvié a vencer otra vez al ideal cldsico, de un modo mds
decisivo y més proftmdo adn’ queconcla Reform@ protestante. La tltima
nobleza politica que, gxistia en Europa; <la declos,siglos franceses XVII y
XVIII- qued6 abatida bajo los instintos del resentimiento del pueblo.

iNunca se habfa visto en la tierra una alegria mayor, ni un entusiasmo
mas clamoroso! Bien es verdad que, en medio de ello, se produjo lo m4s
terrible e inesperado: el antiguo ideal surgié en carne y hueso, y con un
esplendor nunca visto, ante la mirada y la conciencia de la humanidad. Y
frente a la consigna antigua y mentirosa que habla del primado de la mayoria,
y frente a la voluntad humana de descenso, rebajamiento, nivelacién, hundi-
miento y ocaso, resoné de nuevo, de un modo més fuerte, simple y penetrante
que nunca, la terrible y fascinante consigna contraria: la que habla del pri-
mado de la minoria”*. Empero, todo sucumbi6é en Waterloo, con la derrota
de Napoleén, esa sintesis entre un ser inhumano y un superhombre.

*  Vid. Federico Nietzsche, Genealogia de la Moral. pp. 104-105. PPP Ediciones, Madrid,
1985.
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Vi

En la época moderna con el triunfo de la ideologia y perspectiva
cartesiana, entre los filésofos se descarté a la res extensa como digna de
cuidado y aprecio, pues, la “duda metodolégica” habia revelado que no s6lo
su existencia podia ser puesta en duda sino que no era ella la que mejor nos
vinculaba al Creador y Verdad Suprema.

El pensamiento, la res cogitans quedé demostrado como lo que debia
ser considerado como digno de cuidado y aprecio, puesto que su existencia
era indubitable y nos hacia semejantes al Creador, reforzandose asi el despre-
cio a todo lo que significa la vida y el instinto.

Actualmente, ;qué es lo que se valora como ideal, modelo, perfeccion,
virtud? Me atrevo a afirmar que ¢s elgintelecto, el pensamiento, la razén
convertida en ideal, negindose las instintes y el placer del vivir con todos los
ingredientes que tiene la viday. que’nos exige-aceptarla tal cual es como nos
lo ensefiaron Herdclito: “El cosmos o el fuegowreposa transforméndose™ y,
Deméerito: “El mundo es transformacion, la vida aceptacién™.

No en vano observamos actualngénte que los que pasen por ser grandes
hombres, no son mds que monos de su ideal®®, idolatras de conceptos, con-
ceptos fijos; dicen: lo Guelednotdeviene] do lquetdeviene no es. Prisioneros
de la logica. ’

El nacimiento, el crecimiento, el cambio, la vejez y la muerte son para
ellos incomprensibles e inaceptables, incapaces de aceptar el devenir. ;Qué
es un filésofo en esta perspectiva? Una momia que, “representa el mon6tono-
teismo con una mimica de sepulturero!... [momia] porque lo que los filésofos
han venido manejando desde hace milenios fueron momias conceptuales; de
sus manos no salié vivo nada real... yj que la humanidad haya tenido que

¥ Vid. Ibid. pp. 74-75. / Cf. Giuseppe Prezzolini, El legado de Italia. Particularmente el Cap,
16. Ediciones Pegaso, Madrid, 1955.

* Fr. LXXXIV.,

“Vid. Gred Ibscher, Demdcrito y sus sentencias sobre Etica y Educacién. p. 512. 2 voli-
menes. UNMSM, Lima, 1984.

Cf. Federico Nietzsche. Crepiisculo de los Idelos. “Sentencias y Flechas” N° 39, p. 36,

113



tomar en serio las dolencias cerebrales de unos enfermos tejedores de tela-
rafias! jy qué caro lo ha pagado!”?®.

Sin embargo, pese al ideal que se tenga como lo virtuoso y correcto, en
la actual “cultura globalizada”, los seres humanos al igual que los demds seres
vivos buscan el placer, puesto que no pueden negar su naturaleza de seres
vivos; pero, lo hacen amparédndose en el disimulo y la hipocresia®® con lo que
incuban serios desdrdenes y problemas psicolégicos que enferman a los in-
dividuos, las sociedades y por ende la cultura, como ha sucedido y sigue
sucediendo —aunque en menor escala si lo comparamos con el siglo pasado—
en la cultura europea, tal como lo sefalara Sigmund Freud?.

Ahora bien, muchos de los modernos y contemporaneos intelectuales y
filésofos, formados en los modelos “occidentales”, han y olvidan que primero
debemos vivir y luego podremos filosofar; y, que la Filosofia enunciada en
griego —PLhocodpia—~ indica que es amer a lo sabio, a la sabiduria, a Zodia,
nombre de mujer a la que hay qué entregarse.con toda nuestra naturaleza sin
rubor ni sentido de pecado_alguno, Essuna.mujer de carne y hueso, real,
sabiduria real, sabiduria de la realidad y nd del ideal platénico; no es la
“mujer de aspecto venerable, con los ojos refulgentes y penetrantes hasta més
alla de la acostumbrada capacidadde los hombres™* que se le apareciera a
Anicio Manlio Severino Boecio para consolarlo, ni aquella reina invisible que
abrazara sin malicia jalghnla @ Auretio Agustinf Mujer que aiin siguen escu-
chando o sigue apareciéndoseles. a muches, sabios, piadosos, virtuosos, fil6-
sofos, profesores de filosofia o aprendices de tales.

La mujer, la Zo¢ic que busca el filésofo, demanda que se le ame con
toda nuestra naturaleza —“naturaleza salvaje que es donde mejor nos resarci-
mos de nuestra no_naturaleza, de nuestra espiritualidad”*— con mucha pasién

¥ Vid. Nietzsche. Ibid. pp. 45-46, 48.

*  Cf. Richard Alexander, Darwinismo y Asuntos Humanos. pp. 259-268. Biblioteca Cientifica

Salvat, Barcelona, 1987.
" Entre sus escritos puede revisarse: La sexualidad en la etiologia de la neurosis [1998] /
Sobre una degradacion general de la vida erdtica [1912] [El Malestar de la Cultura [1929-

1930]. En Obras Completas 3 vélumenes. Editorial Biblioteca Nueva. Madrid, 1981,

Vid. Severino Boecio. La Consolacién de la Filosofia. Libro 1. Metro Primero, Prosa
Primera. Editorial Porriia, México, 1986.

Vid. Crepiisculo de los Idolos. “Sentencias y Flechas”, N° 6. p. 30.
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—[1&bog- para intentar descubrir el fundamento de cuantas cosas nos llenan
de admiracién, aunque en esta experiencia o juego amoroso muy a menudo
tengamos que sufrir, padecer, soportar, conllevar, dejarse llevar por; puesto
que [1&Bog y IMéoyewy estan intimamente relacionados, como lo ha recorda-
do y recomendando no olvidar Martin Heidegger™. Pasién que mantiene vivo
el interés por la bisqueda del saber, interés que nunca se daré por satisfecho;
vy, que el intelecto, la ratio controla, pues actiia como su auténtica apoderada.
Sin embargo, a Sofia hay que amarla con delicadeza —detesta el trato violento
y grosero—, con la delicadeza de la palabra, la dulce palabra, la persuasion,
el AOyog; instintos y razon en una intima y armoniosa relacion.

Quien ama a Sofia de esta manera, es un filésofo trdgico, que juega con
las palabras, habla el lenguaje del ditirambo, que sabe plenamente que estd
pretendiendo descubrir el fundamento de lo existente que se place jugar como
un nino, construyendo y destruyendo en un ciclo infinitamente repetido, por
lo que serd imposible aprehenderlo definitivamente por el Adoyoc ;Qué le
queda a este filosofo? Sélo la sabiasiceptaeién del devenir, la sabiduria tra-
gica®,

Esta sabiduria, esta Zo¢té que abraza el fil6sofo trigico, es una mujer
que s6lo ama a los valerosos, déspreogupados, irénicos, violentos; mujer que
ama siempre dnicamente a un guerrére®;.y, amiandola qué placer alcanza y
iqué poco se requiere para ser feliz!V’, execlama gozosamente el sabio trigico
y dionisiaco.

M Vid. ;Qué es esto, la Filosofia? Ed. UNMSM. Lima, 1958.

*  "Cf. Federico Nietzsche, Ecce Homo. pp. 70-71, 103. Alianza Editorial, Madrid, 1982 /
Fernando Muifioz C. “Entre el Caos y el Orden”. £n Letras (Lima), 94: 87-101, 1997.

¥ Cf. Federico Nietzsche, Asi hablé Zarawstra, *Del leer y escribir™. p. 70. Alianza Editorial,
S.A. Madrid, 1982,

" Cf. Federico Nietzsche. Ob. cit. “A mediodia” p. 370. /Crepiisculo de los Idolos “Sentencias
y Flechas™ N° 33 p. 34,
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