Introduccién al Estudio de las Idolatrias *

Por LUIS MILLONES

INTRODUCCION, EI presente es un estudio inconcluso,
desde su titulo 'sé puedé advertir surcardcter introductorio al
que reconozco sin_duda como ,ambicioso, sobre todo, en tan-
to que tocara un problema hasta el momento relegado a las
“historias de la iglesia”, desvirtuindose en ellas su principal
caracteristica de sintoma del proceso de transculturaciéon que
afrontaron las civilizaciones prehispanicas a partir del XVI.
Justamente el cardcter de esta historia (de la iglesia);
dicho de otra manera, su naturaleza especial, particular
o ancilar, limité va los alcances de sus cultores para descubrir
en las “idolatrias” toda la gama de elementos de transicién
caracteristicos de una sociedad en conflicto. En otras palabras,
este fendmeno fue desglosado del contexto social de la época
para convertirse en un rebrote circunstancial y difuso de las
religiones precolombinas en una anomalia del cristianismo, al
parecer unica y todopoderosa religién del virreinato.

) El tema ha sido presentado fundamentalmente como un
inconveniente inevitable en el transcurso de la evangelizacion,
* Il presente trabalo es un resumen de la tesis del autor. Por comodjdad vy espaclo se

han suprimido las citas bibliogrificas que le otorgaba rigurosidad; de todos modos,
al final, se Incluye la bibliografia correspondiente.
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ha sido parte incidental en la propagacion del catolicismo y
en el caso peruano especificamente, ha quedado liquidado co-
mo enfrentamiento entre religion inca y predicacién espaifiola,
con el logico triunfo de la cruz de los invasores.

Me parece urgente abandonar estos criterios simplistas,
hay hasta el momento la recopilacion ordenada y verificada
de los relatos de los conquistadores; pienso que debemos de-
jar hablar a los vencidos, no sclo para escuchar su versién de
la congquista, sino porque hasta que no confrontemos ambos
testimonios jamas sabremos los alcances de la propia evange-
lizacién hispana.

Cabe una advertencia, a lo largo del trabajo se menciona-
ran instituciones religiosas hispanas, pero en ningin momen-
to se intentard su estudio sino'a partir de lo que aquellas sig-
nificaron para los indigenas; nowes dsta una nueva historia de
la iglesia, es un intento de averiguar_el pensamiento religio-
so aborigen a partir de la/crisis’de”Gajamarca. Un duro incon-
veniente para la realizacion del mismo resulta la carencia de
un estudio serio sobre-los cultos precolombinos; la biblogra-
fia, a pesar de su amplitud, se circunscribe a inttiles repeti-
ciones de las versiones de-los cronistas espafoles, mas el oca-
sional afiadido de tales o cualés ideas gencrales sobre religién
aplicadas de manera. arbitraria vy formada a la inca. Ha sido
pues, necesario descartar To ‘que podria “haberse constituido
en un valioso elemente comparativo; quedando forzados a en-
sayar una investigacion preliminar que pueda servir de pel-
dafio al estudio de los vacios anotados. Vamos a desenvolver-
nos en lo que aparece como de mayor impacto religioso en el
indigena a partir de 1532, intentaremos descubrir las conse-
cuencias de la imposicion de esta nueva ideologia, pensando
no sélo en cémo recibié la doctrina catélica, sino, adn més,
en la reinterpretacién que necesariamente hizo de la misma.

Una imprescindible advertencia: nuestra labor se va a de-
senvolver teniendo como marco cronolégico 1532-1616 aproxi-
madamente,_ creemos que lo dicho puede extenderse atin mas
cn la Colonia, pero el material con que contamos nos restrin-
£¢ a ese periodo. Igualmente lo consideramos valido sélo pa-
ra el drea andina, obviamente usaremos ejemplos mexicanos
o de otras zonas en tanto que los patrones de comportamiento
de evangelizadores y naturales sean coincidentes con lo suce-
dido en nuestro territorio.
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I. CARACTERFES EXTERNOS DE LA EVANGELIZACION
EN EL PERU OUE INCIDEN EN ILA MENTALIDAD
RELIGIOSA DEL GRUPO VENCIDO

1. Catolicismo especial de los espaiioles.
2. Incertidumbre en la presentaciéon de su doctrina.
3. Persecucion v pasividad frente a las idolatrias.

No vamos a repetir conceptos conocidos acerca de la ac-
titud inicial del clero espaiiol en el Nuevo Mundo; es ya am-
pliamente sabido cémo a raiz de la Reconquista, llega a Amé-
rica con ¢l impulso inicial de “espada de Cristo”, frente a los
musulmanes. Esta disposiciéon sufre algunas modificaciones
cn el desarrollo de la empresa conquistadora; el clero que lle-
ga al Perd ha ganado el intenso adiestramiento de las misio-
nes en las Antillas vy sobre todo en México, lo que hace que
tenga mas o menos delingadds ciertas normas de actividad
—no metodologia— fremte a_les futuros conversos. Los espa-
noles van a empezar<haciendo tabla rasa con la religién ofi-
cial de los vencidos en todas lds manifestaciones que son ca-
paces de descubrir, pdara luego conmtemporizar con ellos utili-
zando la simbologia popularfaborigen en la biisqueda de un
acercamiento a nivel de profundidad, esta posterior pasividad,
acremente criticada porwlos/organismos superiores de la Igle-
sia, se rompid unicamente cuando las condiciones socio-econo-
micas crearon en:lajindigena la, necesidad de una ruptura del
sistema espaifiol,’ en ‘otras- palabras,-al ‘estallido de movimien-
tos revitalistas @ tmesidnicos; ol bien cuando. la administracion
espanola por razones de su propia organizacién lo dispuso.

Algo no trabajado, es el estudio de la conquista y coloni-
zacion como movimiento migratorio, si tal existiera seria mu-
cho mads f4cil determinar la extraccion social de los espafioles
que cruzaron el Atlantico y con ella saldrian a flote las diver-
sas maneras de comprension de su propia religion que el mis-
mo grupo invasor trafa consigo. Esto es sumamente impor-
tante, especialmente porque debemos de sefialar como premi-
sa de nuestro trabajo las diversas “formas de catolicismo”
que llegaron al Tahuantinsuyo, debemos contar, por ejemplo,
con aquél que trajeron y difundieron los propios conquistado-
res o las creencias que hicieron circular los esclavos negros,
distintas ambas de la prédica habitual de los sacerdotes, la
que, desde ya adelantamos, no sonaba igual a los oidos de los
indigenas si partia de clérigos o religiosos, o de orden a orden.
Por lo demds, y aqui remarcamos como cosa capital, el cris-
tianismo de los conquistadores a pesar de su experiencia ca-
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tequistica, llegd con scria incertidumbre en cuanto a la pre-
sentaciéon de su doctrina: “Constitucion 382 Contiene la Ins.
truccion acerca de la doctrina que se ha de ensenar a los in-
dios. Primeramente sc les diga la diferencia que hay entre no-
sotros los hombres todos y los demas animales brutos, que
cuando ellos mucren dniina v crerpo juntamente muere. . .”

Si esto consta nada menos que en ¢l Primer Concilio Li-
mense, es logico imaginar lo que rodaba popularmente en bo-
ca de doctrineros menos versados que Loavza; por ello se lle-
g6 a prohibir la circulacion de cicrtas cartillas, habituales e
Incongruentes guias de los misioneros,

. Los factores delincados (incertidumbre en la presenta-
cién de la doctrina y diversa extraccién social de los primeros
espaiioles) conforman el perfil hispano de un nuevo clemen-
to cultural: la idolatria, tipicamente colonial, verdadera amal-
gama de eclementos cristianes*y aborigenes.

_ Todas ellas arrastran un”gofisiderable bagaje de la agre-
siva e inorgdnica prédi¢a espanolawque presentada de manera
multiforme impacté «en la mentalidad nativa tifiendo en ade-
lante toda manifestacion rcligiosa. Todavia mas, el sacerdote
no intent6é separar los.elemicntos de la propia tradiciéon indi-
gena de lo que ¢l estaba acostumbrado a castigar, al menos
en la confesién,.en.sus compatriotas; cuando planifico este
sacramento entremez¢ld ‘ehclas preguntas-lo que su cultura le
indicaba como_supersticiones. | Este hecho, dada la fuerza im-
positiva con que s¢ aplicé la Penitencia, fue configurando en
os aborigenes al lado de sus cultos locales, y junto con los re-
zagos de la antigua religion oficial por lo menos dos nuevos
actores: a) Las creencias populares espafiolas condenadas
por su iglesia y légicamente aceptadas al mismo nivel que las
Suyas por los bisofios cristianos y, b) la prédica que recinter-
pretada por el indigena va a tomar nuevas valencias confor-

mando un cuadro religioso especial, cuyo esquema intentare-
mos descubrir,

duCCIiJénn'mteres_ame punto de partida es el problema de la tra.
e I es ev1glcnte que ello preocupé a las esferas eclesias-
S aunque sélo ocasionalmente percibicron los verdaderos
zellcances de una total deformacion en tanto que se anunciaba
. GOogma cristiano. No se trata exclusivamente de la trasla-
Cién de un idioma a otro, cuestion mucho mdas compleja de
lo que se piensa (la mayoria de los indigenas tenian que retra-
ducir de su idioma nativo al runa simi y de alli al castellano),
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ensamos que desde los primeros instantes los intérpretes o
as desaforadas sefias de los misioneros crearon una version
muy especial del catolicismo peculiarizada atin més posterior-
mente por los factores ya enunciados.

A su llegada el clero espaifiol ya sabe de la necesidad im-
postergable de usar intérpretes, mas tarde se hara cargo de la
urgencia de saber por si mismo el idioma, situacién, que, co-
mo veremos, en el fondo no transforma para el aborigen el
sentido de la prédica. En México se habia experimentado el
fracaso de las simples sefias frente a un auditorio que natu-
ralmente se hacia las més contradictorias conjeturas, “Como
no sabian la lengua, no decian sino que en el infierno, sefia-
lando la parte baja de la tierra con la mano, habia fuego, sa-
pos y culebras, y acabando de decir ésto, elevaban los ojos al
cielo, diciendo que un solo Dios estaba arriba, ansi mismo
apuntando con la mano, lo cual decian siempre en los merca-
dos v donde habia junta y cengregacion de gentes y no sabian
decir otras palabras que, los _naturales les entendieron sino
por sefias; y cuando estas gbsas d€egian y predicaban, el uno
de ellos que era un viejo calvo y vemerable, estaba en la fuer-
za del sol de mediodia ¥ a medianoche en muy altas voces que
se convirtiesen a Dios y-dejasen las idolatrias. Cuando predi-
caban estas cosas decian, los Sefiores caciques qué han estos
pobres miserables? mirad _si tienen hambre, y si han de me-
nester algo, dadles de comer;»otros decian: estos pobres de-
ben ser enfermos.o .estar locos, dejadlos vocear a los miscra-
bles tomandoles @ lsul maltdeé-léctra, dejadlos estar, que pa-
sen su enfermedad come pudieren, no les hagdis mal al cabo
estos vy los demds se han de morir de esta enfermedad de lo-
cura, v mirad si habéis notado cémo a mediodia, a mediano-
che y al cuarto del alba, cuando todos se regocijan, estos dan
voces y lloran; sin duda ninguna es mal grande el que deben
de tener, porque son hombres sin sentido, que no buscan pla-
cer ni contento sino tristeza y soledad”.

El usar intérpretes tuvo consecuencias interesantes e in-
mediatas, en primer lugar se formé en torno al sacerdote
(personaje que resultaba claramente diferenciable en la hues-
te conquistadora) todo un grupo especial de indigenas que
obtuvieron el inmediato prestigio de comunicarse, y ademas
de manera madgica, con el grupo vencedor. Este fenémeno (al
que dedicamos luego un aparte), en cuanto traductores, sig-
nificé la difusién, desde los inicios de la conquista, de todo
un conjunto abigarrado de nociones religiosas entremezcla-
das, no solo por la doble o triple traslacién de idiomas que
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se veian obligados a realizar sino por las dificultades que re-
sultaban de buscar cquivalenics a la terminologia cristiana:
“...y como han oido predicar que el Espiritu Santo vino en
lengua de fucgo sobrce los Apostoles, atribuyen ¢l nombre de
Dios, Espiritu Santo, al luego, entendiendo por ¢l a su dios,
que es ¢l fuego” (1). Si a esto anadimos que ni predicadores
ni “lenguas” cran representativos de la cultura intelectual de
ambas civilizaciones, concluirecmos de manera facil que las
primeras “hercjias’” salicron de boca de los doctrineros.

Basta reflexionar un instante acerca de la extrana situa-
ciéon de intermediarios entre una cultura y otra que los tra-
ductores afrontaban diariamente, para retroceder sobre la in-
mensa bibliografia que atribuye este hecho a “ignorancia de
los indios”, o mas “cientilicamente’ a la imposibilidad de tra-
ducir conceptos abstractos de una religion superior. El in.
térprete se hallaba desconcertado entre dos mundos, cambia-
ba al runa simi palabras, qué se sustentaban en estructuras
logicas diferentes, e ideas guescorrespondian a una escala de
valores esencialmente distinta ala.suvya; pensando en ésto la
muy conocida version dé Garéilase, acerca del encuentro Val-
verde-Felipillo con Afahualpa cobra_.nucvas tonalidades: “...
por decir Dios Trino.y {Unog dijo (Felipillo): Dios tres y uno
son cuatro, sumando lo§ nimeros por darse a entender...”

. Desaparecido el intérpréte—o al menos atenuada su acti-
vidad como tal, el sacerdote, apesar del dominio de la lengua
indigena, debe /apelarigualténte a- elementos culturales au-
toctonos para hacer,efectiva-su iobra; es-asi como el kipu apa-
rece como auxiliar “mnemotécnico en la Confesion, o bien el
uso de “figurillas de barro, de harina o madera”, para “obje-
tivar los sumbolos mas abstractos”, el resultado no se hizo es-
perar: sefales de metal entregadas a los indios como compro-

I;Iantc de haberse confesado aparecieron en el “ornato de una
uaca”.

" Hemos hablado acerca del caricter agresivo de la evan.
%ﬁé?gglon, ello influy6 de manera determinante en la perse-
i i3 gnaswa que inicialmente se llevé contra todo Ip que
s )4 caracteristicas religiosas autéctonas. Esto tltimo

viene tenerlo muy presente en tanto que los doctrineros
g:‘;rtllesc'll;eron de acuerdo a los patrones medioevales que re-
& 1 propia conducta, pues a partir de ellos van a surgir
numerables ordenanzas y confesionarios en los que se indica

(1) Ybot Ledn, Antonio La igles;
Barcelona, Salvat Editoreg.c?s'fﬁ.): Il:;sﬂcc‘l)e:lﬂg%cg‘?ges DD RCh A A

154




desde la manera de preguntar al indigena durante la Peni-
tencia, hasta los castigos que se aplicaban en caso de idola-
tria. Es tipico de esta situacién la naturaleza estamental de
las penas y la dicotomia Dios-Demonio con que se scparan y
reagrupan las creencias de la época. De ahi surgen una serie
de dificultades para el estudio propuesto; conocemos sola-
mente las fuentes que indican lo que a juicio de los espaiio-
les era religioso en los indios y, ademads, esto mismo presupo-
ne una reinterpretacion hispana (“cosas del demonio’) de los
datos, que ya filtrados por su mentalidad, llegaban a sus ma-
nos.

Al principio, en tanto que “extirpadores”, fue escasa la
tarea de los sacerdotes: la primera hueste arrasé con los san-
tuarios en busca de riquezas, y lo ligado que (por lo menos
lo que se puede inferir de las crénicas) estuvieron el estado y
clero incaicos dio como resultado la inmediata desaparicion
del estrato social adscrito a,la religién oficial; sin embargo se
puede decir que, en gemeral, .algunos elementos perduraron
fuertemente aculturades osbien sé fundieron en cultos loca-
les menos perceptibles a la vista de-los espafioles aunque tam-
bién afectados por la Thvasién. Mas-adelante la prédica insis-
tio con notable agudeza en el “pecado de los mayores” tra-
tando de desvirtuar lo.poco ‘que sobrevivia del credo estatal
incaico, en realidad, ya .no ¢ra necesario; la muerte de Ata-
hualpa, de extraordinaria repercusién en el indigena, marcé
de manera indeleble el fin del Tahuantinsuyo a pesar de los
“inkas de Vilcabamba’. .t .. A€

A la descomposicién del neofeudalismo en el Peruy, tipifi-
cado por los encomenderos, el clero reafirma sus derechos
en las doctrinas haciendo, desde este momento, una labor
aparentemente mas sélida. No obstante y tal como lo advierte
Avila, el clima de confianza que existié acerca de los fcligre-
ses hizo doblemente inttil su tarea: la mentalidad aborigen
va habia elaborado los mecanismos capaces de mantener la
vigencia de las formas religiosas resultantes del schok cul-
tural, todo esfuerzo catélico o nativo de reorganizar para si
los sentimientos de la sociedad vencida fracasaron totalmen-
te; los primeros porque desconociendo las caracteristicas del
complejo cultural andino desarrollaron un sistema represivo
que aunque impresionante (visitas, extirpadores, fiscales, car-
celes, azotes) no logré sino, en ultima instancia, crear situa-
ciones de conflicto y los segundos (de lo que s6lo tenemos un
ejemplo) porque su propia vida se asentaba en elementos
muertos del Tahuantinsuyo y la transformacién de la socie-
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dad corria a cargo de una intervencion sagrada a la que el dé
bil foco de Vilcabamba no fue capaz de auxiliar.

Analizaremos a continuacion los intentos de la iglesia di-
rigidos a la organizacion de su grey; con esto cerramos (de
manera imperfecta v transitoria) el conjunto de caracteres
externos de la cvangelizacion que influyen de manera percep-
tible en el indigena. Reiteramos ¢l proposito de dirigir la in-
vestigacion a los efectos de dicha circunstancia en ¢l grupo
vencido; el desarrollo historico de las visitas o los cambios
de administracion eclesiastica solo nos interesardan en razon
de la importancia medida a través de un dangulo lo mas cer-
cano posible a quienes sufrieron la persecucion religiosa.

Hemos visto como globalmente la evangelizacion es irre-
gular y sigue de cerca los vaivenes de la politica espanola en
América. La rcorganizacion fue plantcada muchas veces y en
diferentes tonos por toda welase de [uncionarios coloniales, su
aplicacién y consecueneia (umateria que nos preocupa) deja-
ra en el indigena huellas sfiuy pfceisas, sobre todo en funcion
de la visita eclesiastica, /institaeidnunaxima de control en la
iglesia americana. Por la demas, y"@sta es la premisa con que
partimos, todo intenter de ercausar la fe de los vasallos fue
entendido por éstos a través de los castigos, circunstancia que
reconocieron y legislaron-log espanoles.

Quien estudie les_sistemas de extirpacion de idolatrias
se encontrara cen ‘un ‘pavoreso cuadro-en el que no falta el
menor elemento, para-un relate |dé terror ...y de cada pueblo
sacaréis algunos de los que fueren mas culpados, sin tener
respeto a que sean tributarios o no, a que sean viejos, o po-
bres o enfermos, ni otro respeto humano, sino sélo rociando
(sic) la gloria y servicio de nuestro sciior y bien de las almas
... Y el gasto que se hiciere en llevarlos desde sus pueblos a
dicha reclusiéon sea a costo de los mesmos indios culpados...”.
(2). Pero nosotros no pasaremos revista a las normas efecti-
vas del castigo a los idélatras: trabajos forzados, carcel, azotes,
etc., que en el fondo representaban un seguro freno a la mul-
tiplicidad de formas religiosas que se venian desarrollando.
Lo verdaderamente signiticativo son las sanciones de orden
social que acompanaba y se complementaban con los ya cita-
dos. El evangelizador percibe de manera muy concreta algu-
nos valores tipicos de las culturas andinas y se vale de ellos

(2) (Borja, Francisco de) Extirpacién de Idolatrfas. En: Diez documentos del siplo XVI.

Revista del A-chivo Historico, Afio IV, Ne 4., Cuzco Editorial H. G. Rosas S. A.., 1953.
pp. 221-222.
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para golpear de manera aplastante a quienes descubre eviden-
cia de idolatria.

Anteriormente sefialamos el sentido estamental del cas-
tigo, creo que esta es una de sus principales caracteristicas.
El curaca, alcalde o alguacil, aiin reconocido como “maestro
dogmatizador” sufrira una pena distinta a la del indio comun,
conectada con el ejercicio de su cargo: serd destituido o bien
encerrado en “una casa a manera de céarcel”; a su vez quicnes
hubieran sido penados por dicha razén o simplemente por en-
cubridores de los delincuentes, perdian para siempre la posi-
bilidad de alcanzar tales rangos, Acosta nos proporciona la
explicacion de su época para esta diferenciacién en el sistema
de castigos: "“Sea, pues, este el primer precepto para extirpar
la idolatria quitarla primero de los corazones, sobre todo de
los reyes, curacas y principales a cuya autoridad ceden los de-
mas prontamente y con gusto”. Sin embargo una mirada glo-
bal al proceso de la colonia nos advierte la urgente necesidad
que tuvo la metrépoli de mantener consigo a los curacas, tan-
to es asi que en Chiapas (1584), —y-Cen toda seguridad encon-
traremos ejemplares en /el aréa“andina— se descubre y hace
confesar a toda una organizaeion de “idélatras” a los que no
se pudieron castigar gracias;a la ardorosa defensa del corre-
gidor, a la que oportunamente se sumo la audiencia, en retri.
bucion del buen desempeiio.del cacique Juan Atonal, jefe de
los “doce apéstoles”, como tributario.

El hatun runa no tuvo. tanta suerte, fue sometido, desde
principios del XVII;a ‘una“vigilancid! €strecha cuyo detallismo
puede sorprendernos pero revela la incomprensién y descon-
fianza entre ambos mundos. Asi por ejemplo se legislé hasta
en “ciertas maneras de torcer o hacer trenza de los cavellos. ..
que los indios usan para sus supersticiones...”; sin embargo,
en el mismo Concilio, nueve disposiciones después se permi-
tia: ‘.. .usar (de los) médicos, empiricos y desperiencia..."(?)
es decir, potencialmente los mejor capacitados por el presti-
gio de su propio quehacer para suscitar las idolatrias, tanto
mas si usualmente ellas van a reaparecer a raiz de la muerte:
el frecuente robo de cadaveres en las iglesias y la restitucion
de los mismos a las practicas pre-hispanicas tuvo sus mejores
instigadores en los “médicos” indigenas.

No obstante, y tal como lo hemos apuntado, el sacerdote
catélico intuyé o descubrié algunos mecanismos culturales an-

(3) Se trata del 2¢ Concilio Limense. Vargas Ugarte, Rubén. Conclllos Limenses (1351.1772).
Lm§2l'5 Talleres Graficos de la Tipoprafia Peruana S.A., Ravapo e Hijos, 1951, Tumo 1,
p.
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dinos por lo que su castigo adquirié mayores proporciones.
Esencialmente captaron la significacion del caracter comuni-
tario de la vida indigena, aunque no pensaron en la aplica-
cion general de este postulado sino mas bien ajustado a casos
especificos. Es por eso quce aparccen el destierro, ¢l trasquile
de los cabellos y la segregacion de las cercmonias cristianas
como penas mayores, a las que se agregaba, dosificando de
acuerdo al grado de participaciéon y reincidencia, carcel y azo-
tes. También, v esto desde Cajamarca, el misionero descubrio
el temor especial de los aborigenes a que sus cadaveres fue-
ran quemados; cn base a ello legislo dicho castigo para todos
los “infieles” o suicidas, que evidentemente fucron muchos
mas de lo que se supone, tanto que una picza teatral muy pos-
terior llega a sefalar dicha circunstancia,

En general el clero utilizo dos técnicas muy practicas y
de inmediato resultado en una-socicedad tan especial como fue
la del XVI: denuncia y retractacion. Es ilustrativo para esto 1il-
timo la presentacion de“los™ya prisioneros, lideres del Taki
ongoy: “...se desdijeron dé todo loque habian dicho y predi-
cado contra la ley evamgtlica/con muchas lagrimas se convir-
tieron y pidieron al pueblo perdén:.”. La denuncia aparecc
ubicada con regularidad en las instrucciones para sacerdotes:
se fomenta entre los mi¢mbros de una comunidad o sc¢ contra-
ta a gente ya habituada a“esés mencsteres, que a decir de Gua-
man Poma supieron aprovechar la coyuntura para utilizar en
su favor las ventajas detsu-sitHacionsintermedia, aunque mas
de uno pagé caro el entromictersé en servicio de los blancos.

Algunas consecuencias de las penas fueron observadas
por las mismas autoridades; frente al destierro Avila reco-
mienda prudencia: “Esto ha de menester muy buena delibe-
racion y acuerdo porque en parte del corregimiento de Gua-
rochiri y en el de los Yau (yos) mas de mil Maestros y en sa-
cando estos sea de atender que se han de sacar otras 2 mil
personas porque al marido ha de seguir la mujer, y al Padre
el Hijo, etc. Y en breves dias se han de huir todos y en no jun-
tando y castigando los huidos han de entender que es todo
cosa de burla. Y si se ha de tratar de que se visite lo restante
del Arzobispado conviene disimular con estos hasta que todo
e acabe porque los no visitados retardaran de dezir la verdad
¥ manifestarse viendo que castigan con destierro a los que lo
hazen”. En cuanto a las carceles debe anotarse la Real Cédu-
la por la que se prohibié inudtilmente su existencia (%), ya or-
(4) Lissén Chdavez,

. Emilio. La Iglesia de Espafia en el Perd. Seccién Primera. Archivo
General de Indias, sin pic de imprenta, 1943, vol. I1I, No 14 p.451.
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ganizada y legislada dentro de la colonia; la fama de la pre-
sion emplazada en el Cercado de Lima trascendié las fronte-
ras del virreinato peruano aunque su poblacion mas o menos
escasa, fue, al parecer, restringida a los ‘“hechiceros” mas
connotados esto se debia a que en general cada doctrina se
preocupd de encarcelar a los que descubria en su territorio.
La justicia en estos casos dejaba muchas dudas en pie, inclu-
so para los mismos espafioles: “Estos indios que estédn presos
por hechiceros les hacen trabajar los dichos religiosos en ha-
cer ropa v otras cosas para ellos segin declaran ciertos indios
de Pomata como Vuestra Sefioria lo podia mandar que lo que
éstos trabajasen cuando estuvieren presos fuese para ellos y
para pagar sus tributos y cumplir sus necesidades”.

Sin embargo escapd a los espaiioles un corolario muy 16-
gico: los penados adquirian a propésito de las mismas san-
ciones, prestigio frente a su pueblo: “...pues sacando a uno,
el mas culpado, con su ceroza y como penitente, no sélo no
mosird estarlo, mas con.toda resolucién y descaramiento, vien-
do que algunos de los. espafioles¢ircunvecinos que habian acu-
dido a ver esta justicia sé reian’ de“él, por ser el mas conocido,
les dijo de qué se réfan? pues ne-era maravilla que a €l lo
castigasen siendo indio, pues también castigaban espaiioles
por semejantes delitos’’.

Dejamos para el final una-revisién de los intentos nati-
vos de reorganizacion de su “material’ sagrado; el mas ligero
analisis nos muestra!un Fracasorabseluto de parte de la igle-
sia espafiola en_ tanto.que ninguna-de las “extirpaciones” alcan-
z6 su meta, a pesar, de lo drastico de sus procedimientos re-
conocemos naturalmente que lo dicho es valido en el marco
cronolégico de nuestro estudio; a decir de Arguedas, la situa-
cion presente es analoga, creemos que una investigacién meto-
dica de las fuentes del XVII en adelante daria fuerza a la afir-
macién del citado antropélogo. ;

1I. CARACTERES INTERNOS
1. La Prédica. Contenido formal y consecuencia.

Nos toca enfrentar un problema cuya envergadura exce-
de las posibilidades de cualquier estudioso en estos momentos.
Aprehender aquellas ideas que deslizandose de la intencion
de los evangelizadores produjeron determinadas reacciones y
cuales fueron ellas, resulta una labor para la que no conta-
mos con las fuentes ni el aparato teérico suficiente. Por ello
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esta parte del trabajo tendria la sola mision de dar el toque
de alarma que encamine futuras investigaciones.

Hasta donde conocemos se descubren cuatro (deben ser
muchos mds) elementos sumamente fusionados —la separa-
cién solamente obedece a razones didacticas— cuya influencia
en el indigena resulta notoria, ellos son: el pecado, la otra vi-
da, sexo y demonio, tal vez deberiamos anadir los suefios pero
es un tema para el que tenemos pocos datos y muy precario
conocimiento.

Es evidente que, para el pensamiento catélico espaifiol de
la época, la idea de pecado resultaba dominante, si revisamos
con cuidado los documentos, observaremos que cada elemen-
to tiene su particular recepcion y respuesta de los ‘“naturales”.
Podemos presumir que ello se debié a diversas causas mas o
menos diferenciables que se conjugaban, asi por ejemplo, la
idea del demonio cristiano“ha "debido enzarzarse con algunas
deidades prehispanicas y»adqUiric. nuevos atributos ya “mes-
tizos” sobre todo en mementos de erisis tal como se nos plan-
tea en la Idolatria de indios Htiaehos«.. pero las diversas for-
mas de asimilacién a nivel local y ¢ronolégico hacen muy difi-
cil determinarlas.

a) Nocion del Pecader angustia como fruto del shock cul.
tural, el “pecado de los mayores”. Cada vez se delinea con me
jor precision la gitiia¢ion de- crisis del indigena del siglo XVI,
0s nuevos estudios demogrificos nos presentan una brusqui-
sima caida en la curva 'de poblacién gue cubre toda la etapa
estudiada, indice mas que suficiente de la mencionada crisis;
a partir de esto se observa que si bien racionalmente no en-
tendié lo que estaba sucediendo (todavia no lo entendemos
nosotros) al menos logré percibir de manera difusa pero rele-
vante la transformacién de su sociedad. Esto no se debié a
ninguna especulacion teédrica, la vida cotidiana le daba sufi-
cientes elementos para captar la “anormalidad” en que trans.
curria su existencia: descomposicién de la familia, migracio-
nes forzadas, servidumbre, etc. Frente a este cuadro la reli.
glon catélica le provorcioné los elementos precisos para una
Interpretacién del mundo discordante que lo rodeaba, y ésta
Interpretacién cuyo esquema apenas empezamos a Conocer te-
Dia su punto de partida en el pecado.

. A través del formidable efecto del sermon en runa simi el
misionero pudo presentar la doctrina en sus mas conmovedo-
reés matices gracias a la riqueza idiomatica de elementos afec.
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tivos, mas atn, a ello agregé: “...ejemplos espantosos...” y
lienzos pintados con ““... un alma condenada que en todo mos-
traba los horrores de su desesperacion...”. Por el sermén y
su incansable muletilla, el pecado, los cristianos dieron de ma-
nera reiterada y masiva una explicacion del cambio que atra-
vesaba la vida del indigena; pero hay algo mas, la miseria de
su existencia arrastraba también el “pecado de sus mayores':
“si tus antepasados adoraron Huacos no tenian luz de la ley
de Dios, ni conocian a Dios, sino al Demonio, que los trafa en-
gafiados; y por este pecado los condené para siempre”. En
una sociedad basada integramente en las relaciones de paren-
tesco, el trauma que produjo esta declaracion es indescripti-
ble. So6lo asi se explica la desesperacién con que se perseguia
a los sacerdotes en busca de absolucién, sobre todo porque la
Confesién llevé al plano personal la vivencia de pecado en_que
se desenvolvia el indigena de gsta época. Agreguemos también
que el sentimiento de culpa tomé cuerpo a raiz de la progresi-
va comprension del status.de“raza sometida al que estaban
adscritos. El indio era un’ser véneido y su misma derrota tu-
vo vya, las explicaciones feoldgicas‘que en tltima instancia fue-
ron proporcionadas por| los invasores: “Hicieron notar los mi-
sioneros que los dioses no habian sido capaces de librarles de
la conquista espafiolas«”, la situacion se hace mas precisa en
la literatura quechua celonial que reinterpreta el motivo con
el agravante de cierto matiz premonitorio: “En mis suefnos
(habla Sayri Tupac), he visto a Tukuy Jallp’a/ y he oido de sus
labios que ella quiere/’ a-esos ‘barbudos”(®). Y atn en la mas
fervorosa efervescencia de juna irecomposicién de la sociedad
perdida, el aborigen repite el argumento de su derrota como
punto de partida: los espafioles vencieron porque Cristo habia

hecho lo propio con las huacas.

Debemos considerar sin embargo que su nocién de culpa
distaba mucho de la inculcada por los evangelizadores, ajenos
a las particulares transgresiones de la religion en que hubiese
incurrido, el nuevo cristiano sentia el peso de la destruccion
de su cultura que habia asociado a la idea de pecado y su an-
gustia no se resolvia en la confesion, ni siquiera en los instan-
tes previos a la muerte donde los sacerdotes tuvieron que lu-
char a brazo partido con los “hechiceros”, con los parientes
que preferian recurrir a sus propias deidades e incluso con el
moribundo que vacila frente a las dos tradiciones.

Quiza por ello, entre otras cosas, la nocién del mas alla

(5) Lara, Jesus. Tragedia del fin de Atawallpa. Cochabamba. Imp:enta Universitaria, 1957
P. .
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andino fue diversa o simplemente no existié en términos cu-
ropeos; es dable pensar que la multiforme existencia parahu-
mana de los difuntos constituyvo uno de los muchos escapes
a la terrible disyuntiva cielo infierno propuecsta por cl clero,
dando lugar a una expiaciéon post morten no prevista en la
doctrina catdlica.

b) La Prédica y el sexo

Un tema de sumo interés es ¢l que abordamos ahora, re-
sulta incuestionable que la evangelizacion espafiola concorde
con sus patrones culturales, insistio denodadamentce en la sis-
tematizacion del comportamiento sexual de los indigenas. Ya
sabemos que fue muy pobre el ejemplo que sobre ello pudo
dar, cualquier pagina de Guamdn Poma es representativa de
lo que realmente sucedio, ‘peré aun ignorando las normas de
la vida familiar pre-hispaniea podemos aseverar que era la
primera vez que el sexo ténia un lugar prepondcrante en ella.
Mas todavia, dado el_sistema~de parentesco paralelo que pa-
rece propio de la cultura andina e“intraductible a la terminolo-
gia hispana se podian suscitar los mas escandalosos casos de
incesto a raiz de una simplisima afirmacion del indigena “me
casé con mi hermana’; «euando en realidad la multiud de pa-
rientes a quicnes llamaba hermano o hermana lo alejaban por
completo de la sancitn. catolica: El ano.pasado (1964) en Aya-
cuchlo era posible hallar-“hermanos por juramento”, circuns-
tancia sellada porruna ceremonialenila:ique poco tiene que ha-
cer la autoridad eclesiastica (°).

Todos los dias y especialmente los festivos el doctrinero
resaltaba de manera nitida la nueva importancia del sexo que
que el aborigen estaba lejos de entender mucho menos en el
sentido de pecado con que invariablemente concluia el sacer-
5101’?. Era muy dificil para un espafiol que habia visto “mon-
Jas” en los Acllahuasi o multitud de “esposas’’ en torno del In-
ca desglosar de su mente la visién oriental hispanica que im.-
porté desde Europa a “las Indias Occidentales”, en base a es-
to habia organizado una prédica cuyas caracteristicas encaja-

an perfectamente con los “errores’” previsibles en su coterra-
NEOS pero que nada tenian que ver con la cultura andina. Un
ejemplo que tipifica lo dicho es la reglamentacién del castigo
por blasfemia al indigena, absolutamente inutil desde esa fe-
cha hasta nuestros dias, en cambio légico para el invasor.

(6) Versitén recogida por el autor.
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Ademas no podemos ignorar que en la multitud de cultu-
ras que poblaban el Tahuantinsuyo, existieron variantes de
mayor o menor grado con respecto al modelo ideal cuzqueiio
con el que funcioné de manera tan precaria la evangelizacion
catélica; es por este doble defecto de apreciacion que hoy dia
nos cuesta mucho entender, por ejemplo, a qué se refieren los
“extirpadores” cuando hablan de “casas publicas” de homo-
sexuales “en los Yauyos”. Lo que si advertimos es que la con-
notacion moral que intento trasplantar el misionero se estre-
116 con la reciproca incomprensién de ambos grupos.

Es asi como se va elaborando en base a la platica incisi-
va una nueva figura del sexo, ahora en un conjunto de reglas
violentamente arbitrarias para el vencido; las que sin embar-
g0, coinciden con un fenémeno tipico de éste periodo histori-
co y mucho mds complejo: el decrecimiento de la natalidad
aborigen.

Al momento nos faltan” datos™para hilvanar el comporta-
miento sexual y la prédica sobre el"mismo, verbigracia no al-
canzamos a descubrir“el papél del.demonio como “incubu” y
“sticubu’’ dentro de uma misma familia tal como lo describe
el documento de “...los'indios huachos ..."”. Es indudable
que se percibe la forzada mano del “extirpador” cargando so-
bre las espaldas del diablo les-efectos de una evangelizacion
equivocada, pero ands alla de lo que se pueda entender por
intervencion demoniaca hay-ld aceptacién-de dicha circuns-
tancia por los indigenas, es decir, se estaba creando, al menos
en esa zona de Huancavelica, una niueva forma de trato sexual
que aunque imaginaria ponia algo o alguien entre marido y
mujer, haciendo de la relacién algo culpable e infecundo.

c) EIl demonio

Pocas figuras sagradas que importara la predicacién eu-
ropea han tenido tan recio impacto como la del demonio. Si
en muchas partes hemos sefialado nuestra incapacidad para
entender medianamente los temas propuestos, en este caso la
situacién cobra dramética expresividad que nos limitaremos
a indicar lo que tenemos entrevisto.

Empezaremos por considerar que la multifacética mani-
festacién del diablo en la cultura catélica espafiola del XVI
va da un indice de los diversos caminos de asimilacién que
facilita esta figura, sobre todo si pensamos que la grosera
simplificacion del misionero adjudicé a la obra del “encmigo”
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todas las creencias religiosas de los aborigenes; de esta mane-
ra organizaba sin pensarlo dos grandes esquemas cuya co-
nexion ¢l mismo se cncargd de realizar.

Al igual que todos los fendmenos religiosos acarreados
por la invasién europea su cstudio nos lleva a una inevitable
comparacion con la expansion del culto cuzqueno (declaramos
nuevamente nuestra ignorancia sobre este tema, las conclu-
siones son pues meras hipdtesis cuando hablamos de religion
oficial), por la lectura de las crénicas conjeturamos que el es-
tado inca respeto los cultos locales, afiadiendo cuando fue pre-
ciso sus propias divinidades o bien trasladando ¢l, ¢n primer
lugar, las ofrendas a los dioses regionales, esto ya nos da una
norma de comportamiento en lo religioso del indigena, el apa-
recer de una nueva iglesia estatal no lo obliga, por lo menos
hasta la extirpaciéon organizada de idolatrias, a romper con su
propia tradicién que habja seportado sin demasiados proble-
mas la conquista del Tahuantinsuyo. Ademas, no sabemos has-
ta qué punto se podga hablar deytal ruptura en tanto que no
implica la renuncia dé gus religioncs, ya avivadas por la au-
sencia del control ineai¢o, tampoce. se puede decir que la igle-
sia europea ingres6 por el mismo cauce y con las mismas po-
sibilidades y problemas 'quetla del Tahuantinsuyo, de hecho se
apoyé mas en una nueva e inisolita coyuntura histdrica que fue
la Conquista. Nacida de ellastenia que arrastrar necesariamen-
te la situacién de conflicto que csto significaba.

Planteado asi el panorama mos, encontramos con que el
analisis del “demonio” reviste por lo menos las siguicntes di-
ficultades: a) ¢s un elemento muy particular (polifacético y
ligado al sentimiento de culpa) dentro de su propio contexto
religioso; &) llega conjuntamente con la destruccion del poder
estatal y participa en la claboracién de la sociedad traumati-
zada que inmediatamente se desarrolla; ¢) su arribo coincide
con un periodo especial en la cultura andina, se encontraban
en periodo de conjuncién dos sistemas de vida diferentes: re-
gional y estatal y d) la tendencia ya mencionada de los evan-
gelizadores en relacionar al demonio con las creencias pre-his-
panicas abre un nuevo cauce de comunicacién entre ambos.

La investigacién que nos proponemos tropieza con un gra-
Ve inconveniente: las fuentes. Provenientes en su mayorfa de
misioneros tienen la insistencia que sefialamos y es dificil sa-
ber si las afirmaciones registradas provienen de la concepceidn
particular de ellos o de las reinterpretaciones del grupo abo.
rigen. Esta situacién se agrava en tanto que una revisién del
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material etnogrdafico mds conocido nos indica una escasa 0
nula participacion del demonio en su contexto religioso, sal-
vo que su asimilacién sea tal que a nuestra vista se torne irre-
conocible.

Para ejempliflicar lo dicho basta con enumerar las caracte-
ristica que un solo documento nos menciona, (7) de acuerdo
con ¢l el diablo se presenta como: “enano”, “negro”’, ‘“nubla-
do de forma humana”, “remolino de viento y aire”’, “fusta de
rostro blanco y hermoso”, “inga’; tiene los siguientes atribu-
tos: “muy feo y mal olor”, “frio y de mal olor”, “no era tan
teo”, ““de buen talle”, “piel cenicienta, amoratada”, “carne
blanda como las demds personas”, “vestido de varios colores
entre verde y negro”, “vestido feo y desarrapado”, “unas de
bestia en manos y pies”, “con alas”, “voz gruesa, desentonada
y ronca”, “hablaba con gravedad”, “andaba a saltitos”, “alon-
cillo, (??)" v “tridente para amenazar’; y por ultimo goza de
los poderes que siguen: ‘‘aparecia en sueiios”, “echaba fuego
por la boca moderadamente”, “podia tocar pero no ser toca-
do”, “llora por la venida de los curas’, “deja seiiales de fuego
a las personas que toea”;, “pronuncia suaves y melosas pala-
bras”, “cura con hierbas’, “promete ayudar y no cumple”, “al
acostarse halla desnudo sin désnudarse”, “pide nifios e indios
sin bautizar”.

Como se ve el problema es vasto, una simple clasificacion
no nos sirve, pensamos)que la comparacién de los motivos
enunciados con los atributos de. los “condenados” del actual
folklore andino nos puede dar una pista, cuyo remate légico
debe ser el analisis en profundidad de cada uno de ellos.

d) La idea de la otra vida

Muy ligada a la nocion de pecado aparcce la idea del mas
alla, ya hemos observado como las concepciones de cielo e in-
fierno aunque traumatizaron de manera profunda la mentali-
dad aborigen no pudieron polarizar situaciones de eternidad
tal como lo planteaba la iglesia catdlica. La concepcion post-
morten del indigena, difiere tanto del europeo que al suponer-
las no se halla ninguna trabazén posible, de alli que la Tnica
salida posible haya sido la reconstruccién de las ideas cristia-
nas a partir de patrones autéctonos. Nos bastara un detalle
que aunque escapa del marco religioso sirve para probar lo
dicho, mientras la muerte para un espafiol constituia un mo-

(7) Andnimo. Tdolatria de los indios Huachos y Yauyos. En Revista Histdrica, tomo VIII,
entrega II. Lima. Instituto Histérico del Peri, 1919, pp.191-195.
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mento importante en la vida dc los herederos en tanto que sig-
nificaba acceso a bicnes para ¢l indigena esto mismo se logra
de manera mas precisa a través del matrimonio.

El total desajustc que cexiste entre las nociones religiosas
cristianas de la muecrte y cualquicr forma de existencia pos-
terior a ella con la de los “naturales” al revés de lo que se pu-
diera pensar no hace mas fdcil la tarca, mucho menos si el
XVI constituye una fase cspecial del mundo andino ya que
sefala todo un gran periodo de transicion en el que las formas
religiosas estan en constante reelaboracion.

Podemos notar algunas caracteristicas que comparadas
con las actuales concepciones indigenas mas o menos organi-
zadas abriran posibilidades de investigacion. En primer lugar
reafirmamos la hipétesis cnunciada lineas arriba: en las fuen-
tes no aparecen las idcasede giclo e infierno como definitivos
¥ opuestos, el indigena«cred una scrie de existencias interme-
dias que contemplaren aspectos™de uno y otro sin arribar a
las conclusiones de premio o/castigo final que si existieron,
no excluian las mencionadas. Las=ideas de los “condenados”
ya mencionada es uneclaro sesfuerzo para evitar esta tragica
disyuntiva, por ella siempré existe la posibilidad de “salva-
cién” tan nitidamente pintada en los cuentos del ucumari.

Es interesante que, cuande se habla de la otra vida, en
cualquier caso se mienciona «eomo Jugar«donde se come y bebe
bien, primarias, aspiraciones, guc la seciedad les negaba: “. ..
muchas veces los convido (el demonio) con el infierno, dicién-
doles que habia alldA mucho contento, fiestas, comida, bebida,
y no lo que los espaiioles y padres predicaban, que era men-
tira; y los exhortaba a que se ahorcaran o se echasen en el
rio”. Se podria pensar que esto es neto producto de una con-
traevangelizacién como parece haber sido la que provocé esta
visita y por tanto no representativa de una idea usual del mas
alla, pero el padre Recio nos trae el relato de una nifia a la
que la Virgen Maria conduce al parafso, de regreso: “Diban-
le de comer, pero ella no arrostraba en cosa de la tierra, des-
pués de haber gustado los regalitos del cielo”, en ambos casos
por no citar mas se nota la inmediata proyeccién de uno de
los problemas de la sociedad vencida. Y algo muy importante
el rechazo a determinados elementos europeos (ropas, etc.),
asi como la adaptacién de otros (cerdos, etc.) en funcién de
Sus propios patrones de cultura. El suefio de Guaman Poma
transcrito en su “Buen Gobierno” era también el de la nueva
sociedad que se formaba.
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Otro aspecto digno de destacar es que la forma de arribar
a éste “otro mundo”’ se va acentuando en torno al suicidio
y que éste aparece como ahorcamiento, no creo que esto sea
casual, el suicidio indigena en el XVI parece mucho mas ge-
neral de lo que habitualmente se piensa y es probable que el
ahorcarse tenga un sentido especial dentro de su forma de
pensamiento.

No podemos establecer lineas de conexion con explicacio-
nes modernas a partir de trabajos etnograficos aunque pro-
bablemente la analogia sea mucho més cercana que con la fi-
gura del demonio hoy de importancia difusa y disminuida en
nuestro campesinado. Asi por ejemplo en Puquio se cree que
en las montaiias “viven (...) los nifios que murieron, habitan
en un palacio deslumbrante donde hay jardines que cuidar y
solosinas con que los infantes se alimentan”. Pero se trata de
meras aproximaciones, es evidente que hoy dia ya se encuen-
tran organizadas las creencias.en la mayoria de grupos andi-
nos que aunque su situacién puedéivariar por la penetracion
de la cultura occidental de manéra“mds nitida, de todos mo-
dos existe ya algo mas™® menos establecido cuyo estudio esta
dando sorprendentes resultades, es asi como en el relato re-
cogido por Ortiz Rescaniere eén Vicos se presentan dos “re-
denciones’’, una moral en el infierno: “El alma de la gente va
primero al infierno, después al-eielo, todos tienen que ir pri-
mero al infierno.a.pagar sus pecadas.” “Es pecado morder la
teta de la madre chiando somos mifios (ternos’. La otra reden-
cién es de caricter-social:, “En el cielo los indios hacen traba-
jar a los mistis a punta de chicote, como ellos nos hacen tra-
bajar aca”. Si nos atenemos a los textos, la sociedad indigena
mantiene una imagen conflictiva del mundo, no pretendemos
que sea la misma creada por la invasién europea ni mucho
menos, pero si es posible que su nueva elaboracién responda
a situaciones de presién social analogas.

2. Los sacramentos

a) De ingreso a la sociedad espafiola: bautismo y matri-
monio.

b) Confesién; confrontacién individual con el pecado.

Recordamos claramente que a la pregunta de un conoci-
do erudito peruano (Luis E. Valcarcel) una india monolingie
respondié: “Yo no entiendo el sermdén ni la misa, pero vengo
porque mi alma si lo entiende”. Es la investigacion sobre ac-
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titudes similares lo que nos interesa. Por cllo apenas pode-
mos sugerir algunas consideraciones que por lo cvidentes han
sido va scialadas aunaue no desde ¢l angulo que nosotros per-
SEgUImos.

Parcce muy claro que la iglesia espanola insistio sélo en
tres sacramcntos: bautismo, matrimonio v confesion, los de-
mds aunque mencionados reiteradamenic no tuvieron el vigor
de los anteriores ¢ incluso se discute sobre la nccesidad de
administrarlos. Es claro que resultan vitales los tres indicados,
sobre todo si pensamos cn ¢l establecimiento de la organiza-
cion europea, (sin quc por ello ignoremos las connolaciones
religiosas propias de la cultura cspanola), ¢l bautismo daba las
cifras aproximadas de una lutura mano de obra y aseguraba
los limites jurisdiccionales de los misioneros; ¢l matrimonio
reorganizaba la socicdad pre-hispanica comprimiéndola a un
sistema mucho mds comprensible a los curopeos que ignoraban
las formas dc parcntesco yelas condiciones y privilegios del
nuevo status de adullez; A la €Onfesion que funcionaba como
sistema de control ya quc el-“idélatra’” era un clemento diso-
ciador en el impcrio, c'ollunia] espanol.

Pero aparte de las consideraciones que puedan desprender-
se de tales sacramentos.d¢bemos tener en cuenta las proyec-
ciones que tuvieron como ceéremonias visibles a los ojos asom-
brados del indigenas Al decir esto no pensamos en las inmedia-
tas aspciaciones’ que' ‘higieron los-cronistas al hablar de una
“confesién” pre-hispanica @ delimutuchiewo del matrimonio “de
prueba”, “por compra”, ctc. de hecho dudamos que para los “na-
turales” las correspondencias hayan sido igualmente claras,
mas bien es preferible preguntarse qué clase de electo pudieron
tener el derramar agua sobre la cabeza del infante (o adulto),
que los amancebados fueran castigados o que de pronto en una
violenta comprobacién individual cada indigena sintiera sobre
si el peso de los “pecados” cuya expiaciéon variaba desde ser
Mmateria de toda la comunidad hasta un problema personal ¢
Intransferible.

Las fuentes nos hablan de circunstancias sumamente in-
leresantes: en Mixtén (Nucva Galicia 1541) los indigenas se
sublevaron contra el clero y al momento de acoger a los que
renegando del cristianismo se plegaban al movimiento, “les
Iavaba‘n la cabeza para que les quitara el bautismo”. En Mi-
choag:an los “hechiceros’ hicieron creer a los indios que el agua
bautismal era sangre y que al bautizar a los nifios les hendian
la cabeza, en el Pert a raiz del movimiento del Taki Ongoy

168



N s

(1565) son los “bautizados” los que acuden a seguirlo, esta es
una de las razones por las que antes de pertenecer a ¢l deben
expiar su cristianidad mediante el ayuno y otras précticas. De
estos ejemplos se desprende que el cardcter soteriolégico (*)
del sacramento quedd soslayado frente al significado précti-
co de su imposicién: por él se ingresaba a una sociedad de la
que, dado un momento de crisis, habia que salir limpiando el
rito que los habia sellado como cristianos. Por lo demas, €l
bautismo, por lo menos en los primeros afos, fue aplicado
con el descuido que todos conocemos y recibido con el itenior
que inspira un grupo que ha vencido y cuya presién aumenta-
ba dia a dia, tanto es asi que en Huancavelica hacia 1613 los
indigenas escondian a su hijos para que al no figurar en los
padrones parroquiales se librasen de la mita minera.

El matrimonio preocupd largamente al Estado espafiol,
desde un comienzo entendieron que la sociedad andina se or-
ganizaba en torno a la unidad doméstica, de ahi que las pri-
meras informaciones de los visitadores usen de ella para sus
estadisticas. Luego, si se proyectaba‘una reestructuracién de
todo el territorio invadido/era nécesario controlar la base de
esta organizacién, naturalmenté.esto“6lo se podria hacer den-
tro de un sistema comprensiblefa la mentalidad espafola y tal
era el matrimonio cristiano. Muy pobre fue su arraigo en la
masa dominada que mantuvo § mantiene sus costumbres tra-
dicionales; hasta donde conocenios el matrimonio catélico se
usa solamente entrazon de que acarvea situaciones de presti-
gio. Su imposicion, desde ‘un- principio-fue-legislada y ejecu-
tada con la premuiarde todaisoc¢iedad naciente, sin embargo
no logro adentrarse en los aborigenes, en ultima instancia a-
poyvados en el propio desorden de la estructura nuclear, nota
tipica del siglo XVL

Ya hemos dicho que de todos los sacramentos es la con-
fesion el que penctra con verdadera violencia en el pensamien-
to nativo. Creemos que su capacidad de llevar todo el sentido
de la prédica a un plano personal poniendo en evidencia ¢l
conflicto cultural que vivia el nuevo cristiano fue ¢l factor
determinante para que traumatizara de manera tan elocuente
que los documentos acusan una dramaticidad ajena a la fria
narracion de un suceso. Hasta donde sabemos la expiacion co-
munitaria con toda su problemdtica parece haber sido lo ca-
racteristico del area andina tal cual aparece encuadrada en el
relato que Molina nos transmite con cicrta minuciosidad, fren-

(*) Cardcter salvador del sacramento.

169




te a esto el sacramento catolico plantea ¢l compromiso perso-
nal de asumir sobre si v de mancia inmediata todo ¢l conflic-
to que su socicdad vivia. Ello hizo que: “En ocasiones (...)
no poderles cntender palabras, de los sollozos, lagrimas y otros
expresivos sintomas de pesadumbre. Con algunos me ha acon-
tecido —escribe el P. Francisco Medina— por parccerme que
era necesario detenerle la absolucion, echarse a mis pics con
grandes lagrimas pidi¢cndome que por amor de Dios les diese
la penitencia que quisiere, vy no los dejase de absolver, v si no
lo hacia entonces, regresaban al poco ticmpo llenos de remor-
dimiento insistiendo en la peticion”. Resulta, puces, que todo
lo dicho ¢n cuanto a la prédica v ¢l pecado tiene su correla-
cion personal a través de la conlesion, es ahi donde ¢l sacer-
dote con mucho mas ¢xito que los propios tormentos obtenia
las informaciones sobre “idolatrias” v podia, al plantear ¢l des-
tino post-morten del indigena, presionar de mancra inquisi-
tiva ¢ intima sobre los patrones de comportamicnto aborigen.
El micdo que inspiré diche saéramento csta pintado en lo que
sigue: "Tomaron muchae, temerdc la confesion, pensando que
el confesor los matarig. SiFalgund se.atrevia a alrontar ese te-
rror, los demiés se queddban « Ja"@xpeclativa, mucho mds si
era mujer, micntras §€ ¢onfdsaba enal acabar, lo acababan a
preguntas acerca de le 'que habia hecho, qué le habian pre-
guntado, qué habia respondido” (?). Mas todavia, una revision
del cuestionario de Pérez, Batancgra confirma cl acerto, nadie
en aquel momento hubicra “podido responder a ¢l sin plan-
tearse de manera.necesaria y descarnada (aunque sca incons-
cientemente) ellekamcn de todo cl-proccse historico que so-
porté el Tahuantinsuyo:, i alli Convercns,

3. Simbolos externos

a) Templos y cruces sobre los santuarios pre-hispd-
nicos.

Un aparte sumamente complejo es el que afrontamos aho-
ra espemalm'emc porque poco se puede decir sobre ¢l hasta
que una serie organizada de estudios parciales nos den una
pauta para €nsayar conclusiones mas o menos certeras. En
efegto, careciendo de los antecedentes de cada recinto sagrado,
temenqlo €n cuenta su posible funcién pre-hispanica, no pode-
mos ni siquiera esbozar un analisis preliminar del problema,
por ello nos limitaremos a indicar las dificultades quc necesa-

(8) ;{;E%;l_‘i ;S.obcrlu_ La conquista esplritual de México. México. Editorial Jus Polis, 1947.
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riamente deben salvar quienes enfrenten con mayor material
este intercsante aspecto de la catequisacién.

Aun en el archirepctido caso Coricancha —Santo Domingo—
nos falta un estudio serio sobre los antecedentes del templo
incaico ya que de ninguna manera fue casual su descubrimien-
to como espacio sagrado por los espafioles. Seria cuestién
previa a toda investigacién, el andlisis de los relatos de las
fucntes espanolas pero no para recortar datos o forzar su en-
cuadre dentro de una teoria general de la religion, sino bus-
cando ¢l hecho cultural detras de cada palabra. Esto, claro,
desde un punto de vista documental, esperamos con impa-
ciencia que los arquedlogos al trabajar en sus restos salgan
—Vy nosotros con cllos— de la mera descripcidn.

Dintinguiremos dos aspectos de la investigacién como an-
tecedentes necesarios; en primer Iugar creemos que cada tem-
plo (en el que existan indicios @e ocupacién pre-hispanica o de
particular devocion indigena _en la primera época colonial)
debe ser estudiado pensand6 en.las circunstancias de su fun-
dacion: quien fue (orden religiosas€t€.) y si ello respondia a
un problema especial ‘@ no (peste, apachetas, etc.) de esta ma-
nera tendremos algunos clementos que arrastra el estableci-
miento de la iglesia como tdl, que tifien de manera singular
las relaciones de ella con susgrey sobre todo si pensamos que
existian determinadas imagenes.-a las que se les atribuia cier-
tas virtudes coherentes con el pensamiento de la época. Y, en
segundo lugar, convieie vecalcar (os elémentos aborigenes que
reconocicron comp.sagrado. el espacio luego ocupado por la
iglesia cristiana.” Esto ‘es mucho més complejo de lo que se
supone sobre todo si recordamos que la conquista gle os in-
cas en la mayoria de los casos respeté y/o readaptd los san-
tuarios regionales agregando nuevas valencias religiosas, esto
supone ya un esfuerzo muy duro para un historiador cuya do-
cumentacién apenas puecde (hasta ahora) conducirlo al inter-
medio tardio. Y lo dicho nos lleva a una circunstancia muy cs-
pecial, ciertas calidades inherentes a las divinidades respeta-
das en época pre-hispénica, al superponerse la iglesia catélica
van a ser transferidas al panteén cristiano. ¢De qué manera?
¢hasta qué grado?, ¢en qué zonas? son preguntas que no pode-
mos responder, no obstante en el caso de la Virgen dn. Copa-
cabana hay indicios de que esta situacién se cumplié plena-
mente, por lo demas, en Guatemala en determinados casos s¢
ha optado por permitir al mismo tiempo y en la propia igle-
sia el culto a las divinidades aborigenes.

No podemos abandonar este punto sin referirnos a las
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persenas adscritas al templo. A lo largo del XVI se va forman-
do todo un grupo ¢n torno a la iglesia que adquicre determi-
nadas prerrogativas lrente a su cultura, musicos, sacristances,
cte., van conlormando un clemento nuevo que, queda vacilan-
do como grupo intermedio. Lo interesante ¢s que, casi sicine-
pre, sen ¢stos quicnes, por un evidente problema de prestigio,
comandan a espaldas dcl sacerdote la “idolatria™ del lugar
usando como reliquias los despojos de la construccion pre-
hispanica.

La importancia de las cruces cn cestas nucevas lormas re-
ligiosas es dificil de precisar, a veces debido a la manera de
su ereccion como instrumento de triunfo sobre las ruinas de
una “huaca’’, creo resistencia inmediata, otras por ¢l matcrial
de su construccion —restos del templo primitivo— 1nspiro
una ulterior veneracion, Pero la presentacion de cstos extre-
mos pucde ocultar la verdadera problematica, e¢s posible su-
poner una scrie de participagiones de la cruz en distintos nive-
les no excluyentes, sin entharge=sélo podemos hacer presuncio-
nes ya que carccemos de dalos sulicientes; ademas la univer-
salidad de la cruz como simbolo”sagrado complica mucho mas
el panorama, ya sabemos que los espaneles ecncontraron cruces
a su arribo al Pert y la frecucngia de ellas en ¢l contexto de las
construcciones y cachawmwes pre-colombinos, pero no tenemos
ningun estudio previo quewnod dé luz sobre ¢l asunto. Hay un
aspecto que conviene poner en ¢videncia: la pertinaz insisten-
cia del misioneroypara :la .colocacionrde este signo: “ltem que
todo indio xpiano-tenga‘en su‘patio o‘en1&4 puerta de su casa,
una cruz para queltodasFlascveeés querlarvieren humillindosc
se acuerden de la pasion de Jesuxpto”. Naturalmente a ello
contribuyo el estratégico emplazamiento dado a las cruces que
reasumian en otro contexto religioso la direccion de los cle-
mentos sagrados autoctonos.

Nos informan que se ha empezado a estudiar los diversos
tipos de cruces en un area limitada y su funcion social, esto
mismo, de aplicarse a los datos historicos daria luz sobre el
problema, ya que, por ejemplo, la cruz levantada en la funda-
cion de una ciudad pudo no tener iguales caracteristicas que
la alzada sobre una apacheta.

b) Santos y milagros

Es interesante como sobre este tema la primera pregun
ta que se formulan folkloristas, antropélogos, historiadores,
cic., es siempre el porqué del arraigo inmediato del culto a
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los santos, fendmeno tan evidente como de apariencia simple:
una lacil explicacion seria su ligazon a los estratos populares
espanoles y con ello la relacion diaria de ofrendas, pedidos,
ctc., sobre cosas de pequefia e inmediata necesidad, el culto
a los santos parece compatible con la idea de una (o mcnos
dicho wvarias) religiéon popular pre-hispianica indemne de la

primcra arremetida evangelizadora, de ser esto cierto ambas-

formas rcligiosas por su cardcter de asequibilidad a similares
estratos sociales habrian tenido facilidad de interrclacionar
sus clementos, ingresando los santos con status analogos en
la mentalidad aborigen.

No vamos a presentar ninguna idea nueva, pero agrega-
remos algunas notas que pueden hacer mas preciso al panora-
ma anlerior, al igual que en el caso de los templos es nece-
sario investigar sobre los atributos de los santos; en general
cada uno parcce indicado para un determinado mal, pero to-
dos refuerzan su condicion, de privilegio, en situaciones de cri-
sis: la gucrra, la pesteplos«témblores, etc.,, sin embargo aun
en esos momentos stcedé que determinado grupo de santos
salten a una principalia/no ustal.

Aunque hubiésenios, querido no podemos hacer una orde-
nacion ni siquicra tentativa de los santos de acuerdo a las cua-
lidades atribuidas, su aetuacién en periodicos de crisis, zonas
de influencias y circunstancias de su llegada, pero dejamos
abierto el intenrogarnte.con.-cstos icuatro. puntos que nos pa-
rcCen previos.

El solo analisis de un caso: Santiago, ya ha sido materia
para que se le dedique estudios mas o menos largos, sobre €l
se ha descubierto desde su importancia chaménica hasta el
cardacter mesianico que en determinadas circunstancias alcan-
zO a tener.

Aungue con respecto al milagro la situacién es similar hay
algunos aspectos que nos parecen evidentes pero que hasta e%
momento han pasado desapercibidos. Ignoramos hasta qué
punto la concepcién europea del milagro podria haber tenido
su correspondiente en el mundo andino, pero en el XVI ya
se encuentra que ha tomado cuerpo en la naciente sociedat"l
americana. Desde el sitio del Cuzco por Manco Inca los indi-
genas comparten con sus adversarios la aparicion de Santiago
y la Virgen Maria: “luecgo en aquélla hora hizo Dios otro mila-
gro estando cercados todos los cristianos en la plaza del Cuz-
co estando haciendo oracion, hincado de rodillas dando voces
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y llamando a Dios v a la Virgen Maria v a todos sus santos y
santos angeles, y decia, valgame la Virgen Marfa, Madre de
Dios hizo otro milagro muy grande. Milagro de¢ la Madre de
Dios en este reino vy lo declaran y dan fe de ello como en aquel
tiempo no habia ninguna sciiora en todo ¢l reino, ni jamas lo
habian visto ni conocido, sino primera sciiora le conocio a la
Virgen Maria”, es curioso quec otro idealista como cra Garci-
laso tenga una explicacion racional al suceso ahora cn el cs-
cenario costefio de la misma accion: “los indios familiares da-
ban cuenta a sus amos de todo lo que sus contrarios hablaban
y tenian. Los espanoles habiecndo notado las maravillas que
Dios Nuestro Senor hacia por ellos, v sabicndo que los indios
las sentian y hablaban ¢n ecllas, le daban gracias por todo v
decian que aquel rio (Rimac) habia sido para cllos y para los
indios lo que el mar Bermejo para el pucblo de Isracl v para
los egipcios”, pero ni cl espiritu renacentista del Inca podria
hallar una elucidacion precisa pora la multitud de milagros
que nos tracn las fuentes dé la“¢poca, desde castigos divinos
por la profanacion de uha _iglésia. hasta la resurreccion de
muertos. Lo interesantéwes /que el astimto tiene dos caras, en
1613 ya se encuentra claproveehamicnto de un solo aconteci-
miento por el sacerdote catélico v &l “jefe de idolatrias”, en
I—hlxacra un rayo destruyo Ja iglesia, mientras ¢l religioso ex-
plicaba el descuido a la efsa de Dios vy el consiguicnte castigo,
un “hechicero” decia lo rfrismo por la “huaca’” sobre la que
estaba construido el templo. Aan mas: hemos llegado a regis-
trar milagros atribuidas atlas deitladessindigenas, inclusé por
el propio clero espafiol: “Quc Tevantando otra huaca llamada
Huancgr_narca en el (puebld! del Chavin 'melcertifico este sacer-
dote visitador que destilé de la piedra dos o tres gotas de san-
igi‘e y en diez dias no se le quitod la mancha del dedo con que
r?lééoz%a_)'(?%ﬁ si el ejemplo pareciera insuficiente unas lincas
e io mismo mrf‘ormante'nos relata otro milagro mu-
nl"aS espectacular: “Descubriendo cuatro huacas sucedic.
Eor:l_iﬁunas_ﬁosas raras y prodigios_ja's. La primera se Ilama}m
dP. amarilla y de una figura feisima, la guardaba una in-
1a; cogidla el visitador y tirola en su aposento y envié a lla-
mar a la india para examinarla: y entrando por la puerta la
india, la Saludf_) el demonio diciéndole alli: Hamuy suma fius-
éa, seas muy 1b}len venida princesa. El P. que oy6 hablar la pie-
ra sé espanto y temié grandemente y quedé como desmaya.-
do; y la india empez6 a hacer mil reverencias y animé al P.
para que no temiese dici¢ndole: Mira P., es nuestro Dios. Esta
piedra th}GFODla muchos pedazos y la quemaron”.
) La mas somera revision de este aspecto nos lleva a con-
cluir que si el elemento encargado en la extirpacion de las ido-
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latrias concedia estos acontecimientos a la parte sometida,
mal se¢ puede esperar que la catequizacion delimitara (como
lo siguen haciendo los historiadores) cristianos e “idélatras”,
diferencia que no solo es incxacta sino absurda.

111. LOS EVANGELIZADORES
1. La figura del misionero

Aun sin la lectura de testimonio de la época tendriamos
quc presumir la singular importancia de la figura del sacerdo-
te en la hueste conquistadora, tanto mas si pensamos la faci-
lidad con que el indigena captaria el sentido religioso de su
autoridad a partir de sus vestiduras y a la primera de las ma-
nifestaciones de su ministerio, la misa por ejemplo. Pero no
cs necesario hacer deducciones, hay una vasta documentacion
que, aunque de manera indirecta, nos puede dar con cierta
nitidez la version que el aborigen obtiene de la tarea eclesids-
tica.

Debemos comenzar por réealcar.la situacion de crisis que
atravesaba la cultura andina, a rafzsde la invasion europea, ya
hemos visio como ello va a desencadenar toda una serie de
conllictos que el aborigen no resuelve, atenazeado por el sen-
timicnto de culpa; pere esta vez vamos a ir mas 1ej05,_ a la
llecgada de los espaiioles ya ¢l Tahuantinsuyo era una soc1eda
en proceso dereambio.donde las jetnias y_su sistema de vida
chocaban con la'irrupeién“del poder ‘cuzqueiio que empﬁ?faba
a transformarlos;8i pensamos enotérminos de Malinowski po-
driamos acudir a la relacién ansiedad rito, pero no es necesa-
rio, la reiterada mencién en las crénicas del aspecto 1;81181059
no solamente prueba la légica curiosidad de los espafioles si-
no la manifiesta preocupacién de los nativos. El sacerdote lle-
ga en circunstancias que su presencia constituye un hito obli-
gado en el pensamiento aborigen, tenia en ambas culturas el
prestigio de su condicién religiosa.

Hay algo mads, el indigena comprende muy pronto que el
sacerdote es la puerta de ingreso a la sociedad espafola, ape-
nas cn 1563, a treinta afos de Cajamarca, el P. Quiroga al com-
poner sus “coloquios...” recoge los denuestos que sus camara-
das recibian de los vencidos, lo interesante es que al final de
todos, el personaje que encarna al indigena de lo que mds sc
lamenta es que una vez enriquecidos los misioneros abando-
nan su tarea: “Todos seguis un camino en esta tierra y todos
llevais un intento en vuestros intereses, porque en hartédndose
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la codicia de los que nos ddis por ministros (lo qual acacsce
pocas aveces en los que la tienen), luego se van v nos dexan”,
y es que solo ellos o quien hiciera sus veces podia incorporar-
los al nuevo mundo que se formaba ddndoles ¢l status necesa-
rio a través del bautismo y matrimonio. Resulta sintomatico
que al negarse a pagar tributos los indios de Végucta (enco-
mienda de Nicolas de Rivera el Viejo) se apoyen en que duran-
te quince afos no se les ha proveido de pastor.

Lo dicho ya nos abre ¢l camino hacia una comprension
de la cordialidad con que siempre fue recibido, muy rara vez
aparecen brotes de agresiéon contra ¢l, salvo una que otra reac-
cion esporadica ante la rudeza de las “extirpaciones” o deter-
minadas circunstancias, como la muerte de Titu Cusi, ¢l mi-
sionero se acogié con buena fortuna al prestigio de su investi-
tura, sin que por ello faltare la peculiar resistencia al nuevo
credo de la que nos ocuparemos mads adelante o la clara per-
cepcion de sus debilidades. Bor lo demas, ¢l clero siempre su-
po impresionar a sus ovejas no.sélo a través de la prédica si-
no también con recursos sumiamente, efectivos como la visita
y cuidados a los enfermos 6 la utilizacion de calaveras y pin-
turas alusivas en cada sermon.

Todo esto contribuye a qué el sacerdote desarrolle un sis-
tema de vida del que ya se ha‘escrito demasiado en pro y en
contra: nosotros anotaremos le—indefenso que se hallaba ¢l
indigena frente a sy pastor, puesto que llevarlo a la justicia
si se daba el caso’resultaba (sumarmente problematico, sobre
todo si quienes deberian controlar: su. actividad constituyecron
un verdadero apoyo: “Z.que los demas visitadores no van tan-
to a remcd_iar l_as culpas y exessos de los doctrineros como a
SUs conveniencias e intereses y assi en contentando al visita-
dor queda el doctrinero libre y aunque se quejen los indios.
Yo conoci un visitador Yy supe en la provincia de Conchucos,
estando en una comission que las mismas peticiones que le
avian dado los indios contra un doctrinero se las avia dado
al dOCt“_“PFO ¥ permitié Dios que nos acabase la visita, por-
?aztdﬁgggicignzua P Esta fuerte autoridad acrecentada por
también una rzaqll_ef permitian el castigo corporal desarrollo
o Lo documentogc(ioilxcomra ¢l, perfectamente perceptible
lares que circulan hait ek weriils gt fes o w5 g
holirs pove o 5iL la nuestros dias: El}funle también sim-
B, €l autor de la carestia y han_lbre en los

»_POrque supone que en las grandes “alforjas que lle.
(9) Padjlla, Juan de. Memorial de Don

(...) En: Vargas Uparte, Rubén Historla del Peri.
:_133?3:9 (siglo XVII). Documento Anexo Ne 2, Bs. As. Libreria Studium S.A. 1946,
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va consigo, con cl poder de la nigromancia que profesa recoge
cuantos viveres encuentra dejando al pobre indio que muera
por falta de ellos, con la barriga pegada al espinazo”. Pero
esto no implica una disminucién de su poder, al contrario el

indigena ha tomado conciencia de ¢l y de sus manifestacio.
nes.

2. El clero, el laicado misional

La cvangelizacion no es- un fendémeno organico, los indi.
genas van vecibiendo la doctrina de varios grupos de personas
perfectamente diferenciables: los conquistadores, los frailes,
los negros... circunstancias que se hizo sentir en el proceso
de cristianizacion. Pero a riesgo de caer en el detallismo, cree-
mos que incluso en el clero regular los nativos fueron capaces
de distinguir matices diversos de acuerdo a la orden pertene-
ciente o bien si era regular o no..Y ‘es que los religiosos a mas
de llegar antes que los/clérigos; mantuvieron, al menos en dos
casos muy caracteristicos (franciscanos y jesuitas), normas
de comportamiento ‘que causaron verdadero impacto en.los
['licles que llegaron a“identificarlos con determinadas cualida-
cles.

Sabemos biéh | que smercedarios;| ragustinos, dominicos y
franciscanos se adelantaron a la campafa, y parecia légico que,
€1 tanto pioneros;)isuaceion fuera’ diferente, pensando ad:mz}s
en lo disimil de su organizacién, pero el problema es algo mas
coniplejo. Entendemos que seria conveniente analizar la situa-
cion de las cinco drdenes al momento de su arribo a America,
mas lo que nos llama la atencidn es algo diferente: el indige-
na forma su propia imagen de algunas o cada una de ellas,
nosotros solo podemos hablar de dos o tres es asi como los
franciscanos, no sabemos por qué razén, son asociados a la
muerte, incluso llegaron a creer que “. . .los religiosos eran di-
funtos, que sus habitos eran mortajas y que, por la noche de-
saparecian de la tierra para ir reunirse con sus mujeres en
el infierno y sélo dejaban acid su osamenta y sus h'E}bltOS..-.;
la asociacién se mantiene, el “patrén San Francisco” es la (?-
gura que guarda las puertas del mas alla en el folklore andi-
no, “los muertos van a la cima del Qoropuna. .. Alli se dedican
a construir una torre que jamas concluyen (...). La montana
esta protegida y resguardada por San Francisco'’; mas toda-
via, hay una hermosa leyenda que parece repetir la tematica
del viaje de Orfeo, en la que el santo cumple su papel de “guar-
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dian del pais de los muertos” (1%). Ademis la estrecha vin-
culacién que guardé esta orden con los nifios aborigencs a los
que usé como instrumento de conversion fuc probablemente
la fuente que inspiré a los “jefes de idolatrias” a acusarlos
de quebrar las cabezas de aqucéllos al momento del bautismo,
sacramento en cl que los frailes fucron sumamente liberales.

Es posible que al hurgar cn fuentes mds adccuadas sur-
jan interpretaciones de otras ordenes, como los mercedarios,
cuyo celo en la organizaciéon [ormal de su doctrina debe ha-
ber tenido alguna repercusiéon en el indigena sobre todo si
pensamos que parcce haber sido la que mas rapidamente acep-
16 el clero criollo y mestizo; quiza tambi¢n los agustinos al usar
“los propios indios como ministros de las ccremonias’ nos
ofrezcan un material intercsante ya quec la participacion del
aborigen siempre tuvo que estar condicionada por las circuns-
tancias especiales que atravesaba su socicdad, ademas siendo
ellos los primeros en admitisles®a la comunion han debido
consignar la reaccién afite el sacrdmemto. El caso de los domi-
nicos requiere manecjo dilérente; ellds,traian una cicrta cxpe-
riencia de Mc¢xico, alli los indigenag™los calificaron de “. ..
grandes pecadores para-tener que vivir en tan apretada morti.
ticacion”; en el Pert sc.establecieron en tierras de mision su-
mamente dificil por la fijeza’ de las tradiciones autdéctonas:

...fueron llamados por Frafeisco de Talavera, Martin Pi-
zarro y _ngriel de-Raejas.y se establecicron en las tierras de
HUﬂrOEhll‘l, Cantasy Chucuite o .49 edtablecitndose en Chica-
ma ...", al igual gue enflos ¢asds anteriores,cstamos a la es-
pera de poder revisar su documentacion conliados que, al me-

nos en las zonas mencionadas, aparcceran datos de importan-
clg,

_Los jesuitas constituyen todo un gran capitulo cn la his-
toria de Ameérica, atin en el estrecho margen de la evangeliza-
€lon aportaron técnicas nuevas provocando situaciones dife-
rentes en razén de lo desplegado por otras ordenes. Habiles
en el aprovechamiento de situaciones dificiles, como cuando
se ]anzarpn a predicar en las calles luego del terremoto de 1582
en Arequlp&} o bien utilizando las rutinarias labores de cosecha
para coordinar con cantos religiosos las tareas “...prdcticas
que, salvo en su opuestos fines, poco se diferenciaba de aque-
llas otras que caracterizaban las fiestas, que, en semejantes
circunstancias, los Incas hacian en honor del sol”, organizan-

(10) Arguedas, José Maria. Puqulo, una cullura en proceso de cambio, En: Estudios sobre

gi Sg}tum actual del Peri. Lima, Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1964,
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do, pues, de mejor forma lo que va era tradicional en los re-
ligiosos: la presentacion de su doctrina a partir de todo su
aparato [austuoso que impresiona al nedfito. Pero no fue sufi-
cicnte, la Compania llegd a emplear métodos tan originales
como ricsgosos, indios mudos y ciegos se ‘“..transformaron
en apostoles . .."; el caso de los invidentes tomé caracteres
sui géneris, por razones que desconocemos obtuvieron una ra-
pida aceptacion de su pueblo lo que entusiasmé sobre manera
a sus protectores que ‘.. .los visten y dan trigo y plata y ha-
cen mucho tratamiento porque asisten alli y enseflan y can-
tan la doctrina cada dia”, las consecuencias no se hicieron es-
perar; los nuecvos instrumentos de la fe se convirtieron en
propagadores de “idolatrias” apoyados en el prestigio confe-
rido por los jesuitas. La explicacién del fenomeno la plantea-
mos mais adelante, por ahora nos basta sefialar dos aspectos:
primero, quc la crisis que atravesaba la sociedad andina se
hace patente en estos grupos intermedios, y, segundo, el "ic_lc‘)-
latra” debié mantener su prestigio ante dos realidades de in-
terrelacion continua. Séa e6mo fuere la labor del jesuita se
dejo sentir. en cierta~ocasion el “demonio” al referirse a la
compaiiia dird que: “s./nunca e confesase (n) con ellos por-
que eran unos cxaminacoresy y engafiadores, ete.”, lo que nos
entrega una imagen de ‘sus @sfuerzos.

Piarrafo aparte merece ‘el-clero secular, su tardfa llegada
al Peru los condena.a una situaciéon de espera o vagabundeo
frente a las posiéiones yVateniadas porlas religiosos.

Casi no existe documento que no los vapulee demostrando
su frivolidad, afan de lucro y desorganizacién que comparada
con la labor de los regulares resulta de una diferencia apre-
ciable. Es curioso sin embargo que las fuentes revisadas no
mencionan jamas una distincién especial hecha por los pers-
picaces ojos de los nativos, quiza el encontrarse mas bien en
zonas urbanas coloniales diluyé la posible observacion, al me-
nos en el periodo estudiado.

3. Laicos

Ingresamos a un terreno de singular interés, en adelante
no sc¢ trata ya de la catequizacién organizada del clero sino
méas bien de remedios urgentes a falta de evangelizadores ca-
lificados, es asi como surge el seglar ejerciendo estas funcio-
nes, en realidad tiene un inmediato antecedente en la propia
empresa conquistadora, en ella el soldado alterné en diversas
circunstancias la espada con lo poco que sabia de doctrina,
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recordemos la destruccion del santuario de Pachacamac por
Hernando Pizarro vy tendremos una idea clara sobre este pun-
to. Incluso pudicra suponerse una continuidad cn csta figu-
ra, en la practica los encomondcros enscnan a su indios, pero
no es ¢sto lo que nos llama la atencion, existio un cierto “pro-
fesionalismo” en la difusion del cristianismo por los laicos,
como dice Guaman Poma: .. .antes de que hubicse padre te-
nifa un espafol pobre de doctrinalle en cada provincia de este
reino va este doctrinante lo llamaba viczaravco...”, se trata
pues de un precario reemplazo que los espanoles ¢ indios a-
ceptaron ‘‘...incluso tratandosc dec presidarios...”. Es claro
que la seriedad de su cnsenanza se puso en tela de juicio des-
de el principio: “...qué doctrina podrian dar hombres segla-
res o mundanos idiotas, y quec apenas comunmente y por la
mayor parte, se saben santiguar, a inficles de diversisima len.-
gua a la castellana..”, pero dada la situacion es 1til observar
los efectos, en primer lugar nd sc trataba de un oficio como
cualquier otro, quien lo,acépiaba iba a gozar de una serie de
prerrogativas que lo hacian’ impettante Irente a la masa indi-
gena, ademds las personaé que.tomaron cste cargo tenian casi
siempre cierta predisposicion a los menesteres religiosos que en
algunos casos podia lindar eon la insania. La existencia de
estos personajes brind¢ Jla oportunidad a mds de un aventure-
ro para que aprovechando dc las circunstancias pudiera sa-
car partido de la veneraciénsque tal cargo inspiraba ().

4. Indios *Jefes -de-idiolatrias®

Ingresamos a un apartado vital en nuestra investigacion,
se trata de estudiar un grupo especial de indigenas que se a-
g_lutmo en torno al cura encontrando en ¢l no sélo una fuen.
te de prestigio sino, ademas, un medio de ascencién social.
Asi como el curaca a raiz de la conquista adquirié de pronto
una importancia inusitada al convertirse en el puente obliga-
d? entre invasores y vencidos, de la misma manera vy en ra-
] dq los problemas de idioma primero, de la ausencia de
izt%cg)ulzadores, y de los mismos grupos de nifios auxiliares se
a formando al amparo de la IngSla un nucleo de gente que
sin el prestigio ancestral de los curacas adquiere poder frente
a sus paisanos.

. E] clfaro no pudo prescindir de ellos, desde el descubri-
{men o e em’pleo de indigenas como intérpretes les abrio
as puertas a €stos para colocarse en mayor numero y con dis-

(11) Vdsquez de Espinoza, Antonio. Com
: ey . endio d Ipcion de las Indias O
Washingion. The Smithsonian Inslitul:iqn‘ 19?;8. ?.crﬁfljjﬂc. n de las Indias Occldentales.
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tintas especialidades alrededor del misionero. Cuando crece
la organizacién cclesidstica al lado de traductores o evangeli-
zadores cventuales van a surgir sacristanes, musicos, alguaci-
les o [iscales, etc., es decir, todo un conjunto de personas cu-
va relacion cor, la iglesia cristiana les habia dado un status
nuevo. Pero la ilegitimidad de su poder en una sociedad tra-
dicional como la indigena y la incomoda posicién de interme-
diario frente a cosas que comprendia muy débilmente, doté a
todo este grupo, inmerso en un mundo de transicién, de ca-
racteres conflictivos propios, sobre todo en lo que respecta a
la salvaguarda de su prestigio.

Las mismas funciones que (nos referimos especialmente
a los alguaciles) les tocd cumplir ya daban a su existencia un
cariz poco usual, debian supervisar la asistencia y cumplimien-
to de los nuevos cristianos cn_lo que respecta a su doctrina,
podian visitar cada domicilio 'y denunciar a los remisos, te-
nian que controlar las enfermedades y vigilar hasta su muerte
a los indigenas cuidandoles de tn'pestrer desvio de la fe re-
cibida, amén de fiscalizar’ los matrimonios y nacimientos coor-
dinando las labores dc contfol eclesiastico con la preocupa-
cién de descubrir cualquier “€eremonia pagana’. En otras pa-
labras desde su llegada-al mundo hasta “la puesta de la mor-
taja’’ toda persona estaba conectada a la iglesia por un perso-
naje especial participante de~la misma tradicién autoctona
pero colocado en funciones y con atributos sin corresponden-
cia en sus patrones-culturales. Es-probable;-asi lo creemos no-
sotros, que esta seaslarcausa, esencial de-su comportamiento:
el alguacil que controlaba los brotes de las nuevas formas re-
ligiosas era a la vez el jefe de ellas, igual se puede decir del
sacristan que incluso hoy dia acompafia al “paco” en el de-
sempefnio de sus funciones. Ante el proceso general del naci-
miento de dichas formas religiosas en las que él estaba defi-
nitivamente comprometido, no podia hacer otra cosa que par-
ticipar en ellas, no por esto vamos a decir que en toda “ido-
latria” estaba mezclado un fiscal o un mayordomo, pero de
hecho tenia acceso a su formacion, solicitado por sus congeé-
neres que veian en ¢l la persona mas indicada, atendiendo al
prestigio de su cargo. Tampoco podemos suponer que todos
los “hechiceros” hayan estado vinculados de alguna manera
con la iglesia, con toda scguridad no era indispensable para
desempenar dichas funciones pero no tenemos ordenacién
dentro de la vasta gama de correspondientes a lo que los es-
pafioles llamaron “hechicero”, y si en cambio, la certeza de la
reiterada participacién del ayudante del clero y de que toda
“idolatria” arrastraba elementos catélicos.
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Es por csto que la aparicion de los movimientos nativis-
tas portadores de la idca de transformar la sociecdad ampa-
randosc en elementos pirehispdanicos o que cllos suponian co-
mo tales, las “idelatrias” serdn tan descartadas como el cris-
tianismo (aunque de diferente manera) en razon de que la
contextura de nucva religion que iban tomando atentaba con-
tra el desarrollo de un fenomeno que, a decir de sus lideres,
“haria regresar la sociedad a ticmpos del inca”, dicho de otra
forma la “idolatria” estaba cn contra del caracter regresivo
(consciente 0 no) de los movimicntos nativistas.

Hemos analizado someramente Ja evangelizacion espaiio-
la, por ahora nos basta haber recorrido la mitad del camino:
se ha puesto énfasis en ¢l sentido pl'o[_llnd[} de sus CFCCtOS,
queda pues su otra cara, la respuesta del catequizado. Cree-
mes que la complejidad del problema necesita un largo y de-
tenido estudio, la palabras“idolatria” ha encerrado multitud
de fendmenos diferentes a Jos que solo se les puede hallar
un denominador comun, el de constituir la (o las) respuestas
del aborigen a la catequizacion..Ptro la investigacién de este
topico requicre de armas qué. al memento no estan a nuestro
alcance: el conocimientg de flas religiones prehispanicas, los
problemas de cambio cultural en la nacicente colonia espaiio-
la, etc., esto mismo podeia dar lugar a una recomposicion del
esquema total incluso de lo™eserito lineas arriba, lo que no
nos aflige en abspluto ya que el mayor mérito de un trabajo
no es sino el delsuscitar Birdsiimcjoros!
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