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Una de las tantas pretensiones que tienen los fildsofos es la de creerse los
pensadores y legisladores mds capaces o «iluminados» con los que cuenta o ha
de contar una sociedad; pretension que ifticiara Pitdgoras, continuara y desarro-
llara Platén y que se ha mantenidg¥igentesa lo largo de los siglos como se
expresa claramente en [ilosofos Como Kante Hegel y otros contemporédneos
nuestros.

En esta ocasion me referiré'a la forma cémo Inmanuel Kant presenta su
postura de pensador y legislador<«ildminado», que solo piensa y aconseja sin
que necesariamente participe directamente de la cosa piblica, pues, el filosofo
decfa, «es por naturalezd inapto \para Bahderias§ prapagandas de club».

Nuestro filésofo contentaba que. de la filosofia se ha dicho que «es la
sirvienta de la teologia.... pero no se aclara bien si su servicio consiste en «pre-
ceder a su sefiora, llevando la antorcha, o en seguirla, recogiéndole la cola»...
No hay que esperar ni que los reyes se hagan filsofos ni que los fildsofos sean
reyes. Tampoco hay que desearlo; la posesidn de la fuerza, perjudica inevitable-
mente al libre ejercicio de la razén. [Y afiadia que] si los reyes o los pueblos
principes —pueblos que se rigen por leyes de igualdad— no permiten que la clase
de los fildsofos desaparezcan o enmudezca; si les dejan hablar publicamente,
obtendrén en ¢l estudio de los asuntos unas aclaraciones y precisiones de las
que no se puede prescindirs.'

* Este fexto se presentd como Ponencia en el VI Congreso Nactonal de Filosofia «La Flosofin del Siglo XX:
Balanee v Perspectivits organizado por la Pontificia Universidad Catdlica del Perd en agosto de 1998

| Vid. Lat Paz Perperra. Editorial Porriia, S A México, 1977

LeTrAS (Lima), 95-96: 143-154, 1998,




Ahora bien. cémo fundamenta el pensador de Konisberg esta pretensién
de «aclarar y precisar» asuntos sociales o politicos es de lo que me ocuparé
brevemente en este articulo. Vedmos.

I

La filosofia de la historia de Kant comparte con la hegeliana y marxista el
mismo esquema estructural de reconstruccion del desenvolvimiento de la his-
toria de la humanidad.

Estas tres corrientes filosdficas, y, con ellas otros filésofos encuadrados
dentro de la misma tradicién de pensamiento moderno, reconstruyen la histo-
ria como un progreso de ese gran Sujeto que es la Humanidad entera.

El progreso es entendido en dos dimensiones: en la dimensién de la rela-
cion del hombre con la naturaleza externa; yen.Ja dimension de las relaciones
de los hombres entre sf, o de las fiormas yale¥8s.que regulan su convivencia.

La meta ideal hacia la qié progrésa el hombre en su relacién con la natu-
raleza externa es, en todos estds autores, la de un tipo de conocimiento y domi-
nio de esa naturaleza, que pudiese acabar.con todos los sojuzgamientos que clla
impone a la Humanidad.

La meta ideal hagialaqit avanzail 1¢schombres en la regulacion de su
convivencia es, también en todos ellos, la de una sociedad planificada en la que
reinasen definitivamente, tanto en las estructuras sociales como en las concien-
cias morales, los valores de libertad, justicia, solidaridad, amor y paz.

Un primer problema que este tipo de reconstruccion tedrica ha de resol-
ver, es el de la relacion entre ambas dimensiones del progreso.

¢Son ambos progresos independientes entre si o estdn interrelacionados?
¢Domina el uno sobre el otro, estdn jerarquizados?

Los filosofos modernos de la historia coinciden en tres afirmaciones muy
generales:

]0

Las I6gicas del desarrollo en ambas dimensiones son independientes, es
decir, el progreso téenico no trae de por si progreso moral ni viceversa.



2% Un cierto nivel minimo de desarrollo en la dimensién de la relacion con la
naturaleza externa, que podemos denominar técnica, es condicion necesa-
ria para alcanzar un nivel satisfactorio en la dimensién de las relaciones de
los hombres entre si, que podemos llamar dimensién social.

3 Siendo ambos progresos constructivos del desarrollo de la Humanidad, lo
que define en iltima instancia el grado de humanizacidn es el progreso en
la dimension social,

Caracterfstica comtin también de los filésofos modernos de la historia es
la conciencia de que ellos mismos son producto del estado de desarrollo en
que la Humanidad se encontraba en Europa.

El hombre al haber impulsado €l mismo con libertad y conciencia ese
progreso habfa preparado para ahora en adelante, tomar en sus manos las rien-
das de la historia. Si la historia «se%a habian hecho», habria de empezar a ha-
cerla €l mismo. Es asi como ya estabati conseguidas las condiciones objetivas
para ello.

Los filésofos modernos de la histetia y algunos que todavia se mantienen
en este punto, tienen en este tema\un interés eminentemente critico.

El tedrico quiere, aunque sélo sed ificonscientemente, asegurar en su mo-
delo tedrico del desarrollg-Historico-el que.cse desarrollo llevard ineludible-
mente, mds tarde o mds temprapo, hasta g hacia las metas ideales que de todos
modos ya habfa avanzado hasta el momento.

Kant, por ejemplo, es conciente del interés que le mueve a construir una
filosofia de la historia. Busca descubrir un hilo de racionalidad 16gica y moral
por debajo del curso aparentemente irracional y cadtico de una historia humana
tan llena de vicios, que le obliga a apartar de ella sus ojos con horror: «para no
cargarse con un vicio mds, a saber: el del odio a la humanidad».?

Su interés es, en tltima instancia, superar «la amargura que se apodera de
uno indudablemente cuando comtempla el hacer y deshacer de los hombres en
el gran escenario del mundo».*

La Religuin dentro de log limires de la razin B29. Alianza Editorial. §. A. Madrid, 1969,

Teleas para una historia universal desde el punto de vista cosmapalina A387. Editorial Tecnos, S.A. Madrid,
1987
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Al final de estas reflexiones, Kant, cree haber descubierto la ldgica del
desarrollo histérico: la finalidad que la naturaleza persigue ocultamente en la
historia a través de los antojos y luchas de los hombres. Al respecto, dice: «la
historia del género humano se puede considerar,en general, como la realizacion
de un plan oculto de la naturaleza, encaminado al establecimiento de una cons-
titucién estatal interior y exterior perfecta como la dnica solucién posible en la
que la naturaleza puede hacer que se desarrollen plenamente todas las disposi-
ciones que ella ha puesto en la Humanidad»*

Ahora bien, en cuanto a la dindmica del desarrollo histérico, es decir, en
cuanto a las firerzas que mueven la historia, Kant, la encuentra en la insaciable
sociabilidad. ;Qué se entiende por ella? Escuchemos al filésofo:

«Es la propensién de los hombres a entrar en sociedad, propension que,
por otro lado, estd unida a una resistencid constante que pone continuamente en
peligro de destruccién a esa misma soeiedad.

[Por un lado el hombre es gociable y porotro asociable], consistente en
querer ordenarlo todo conforme a su antojo.<

Asi se desarrollan mds y'mads todos los talentos, se moldea el gusto, e in-
cluso, mediante una ilustracién continuada, se pone el comienzo para la confi-
guracion de una forma de pensar que seacapaz, con el tiempo, de transformar
las disposiciones naturdles burdas-deFhombre €n 1a distincion de ciertos prin-
cipios morales, y de conVeirtir asiér-um todo-meral-lla®pura reunion de los hom-
bres en una sociedad unida patolégicamente por la fuerza» *

El descubrimiento de los principios morales, se consiguen mediante uso
de la Razon, de la Razon Pura. tal como él lo ha expuesto en su obra dedicada
a la Razon Prictica y que fueron paulatinamente descubiertos por el hombre en
el proceso de la Iustracién, de ahf la importancia de ese periodo cuyo signifi-
cado resumiera en los siguientes términos:

«llustracion es la salida del hombre de su culpable minoria de edad. Mi-
noria de edad es la incapacidad de servirse del propio entendimiento sin la di-
reccidn de otro. De esa minoria de edad no es culpable el propio entendimiento,
sino la falta de decision y de dnimo para servirse de €l sin la direccién de otro,

. Oh. o,
Tideas, AT92
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jsapere aude! jTen el valor de servirte de tu propio entendimiento! Esta es la
consigna de la ilustracién».®

Y en otro texto menos conocido define a la Ilustracién de manera mds
breve diciendo: «Revisar por si mismo significa buscar el dltimo criterio de la
verdad en uno mismo, es decir, en su propia razon; y la maxima de pensar por
si mismo es la ilustracién».

La razdn se va abriendo paso en tanto goce de libertad, la verdad se des-
cubre y se hace en el didlogo libre y critico.

«La existencia misma de la razén descansa sobre esa libertad, ya sea que
la razén no es en modo alguno dictatorial; su veredicto no es en todo tiempo
sino expresion de la coincidencia de los ciudadanos libres, cada uno de los
cuales ha de poder expresarse, sin trabas, de ninguna clase...»”

Pensar por si mismo no irfiplicao ohedecer, recomienda: Razonad cuan-
lo querdis y sobre todo lo quéquériis, jpero.Gbedeced!

Es pues, el progresivo desarrolld de la Ilistracién lo que conducird, de
acuerdo a sus expeclativas, hasta\la cdnfiguracion de la sociedad como un todo
moral, que no es otra cosa que lareafizacién del imperativo categérico funda-
mental: «El hombre como fin en si mismon.

Decir que el ser hunmna es un. f'n en s mgmf'::'i que posee una dignidad
[un valor intrinseco absoluto], porTa cual fuerza el respeto de si mismo a todas
las demds criaturas razonables, y que le permite medirse con toda criatura de
esla especie y estimarse en pie de igualdad.*®

«Dignidad», «respeto» e «igualdad» son valores importantes y relaciona-
dos entre si: s6lo la persona digna merece respeto, y sélo la dignidad de todos
y de cada uno permite considerar a los humanos como iguales.

Puesto que todo habrd de reducirse a deberes, la dignidad es un deber, el
respeto es otro deber, y el cumplimiento de ambos deberes pone de manifiesto
la igualdad esencial de los seres humanos.

£ Qué ex la Ilustracion ? Editorial Tecnos. S.A. Madrid, 1993
Critica de la Razin Pura, B766
Fundanmentaciin de la metafisica de las costmbres, Cap. 1. Editorial Pormia, S.A, México, 1977,
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Esos fines-deberes que ha de proponerse cada cual como horizonte de su
dignidad son dos:

Primero, mi perfeccién.
Segundo, la felicidad de los demas.

El cumplimiento de ambos garantiza y garantizard la realizacion de la
sociedad moral, la sociedad humana que vivird en plena armonia, «fin que -a su
Juicio- no es una mera ilusién», por lo que recomienda que el tinico articulo
que garantizard esta conquista serd el siguiente: «Las madximas de los filésolos
sobre las condiciones de las posibilidades de la paz piblica deberian ser tenidas
en cuenta y estudiadas por los estados apercibidos para la guerra.»”

Ahora bien, ;esta posibilidad en qué se sustenta? De acuerdo a Kant, a
una propensién de solidaridad y amor en el hombre, contrario a todo egoismo
que es superado cuando la razon nos indica la moralidad y sentido que hay
impresas en la naturaleza, en especial, enda humana; esa que nos indica que es-
tamos hechos para conducirnds.corfio ciudadanes.del mundo.!”

Y si esta posibilidad ha sido demgstrada,'entonces queda la obligacion
moral de contribuir libre y conscientemente a la moralizacién de la sociedad en
que vivimos, como un fin realizable ymo quimérico.

Una asociacion asi,.Kant la llama «Pueblo de Dios segtin leyes de la vir-
tud»'"; es decir, es la seculafizabidn-de Tos PENCIPIOS Iellszw'sm. del cristianismo
yen la que podrian convergirdos verdaderos cristignos ¥ los demds hombres de
buena voluntad.

11

Los principios que expone Kant y que fundamentarian su plena confian-
za en convertirse en el conduetor espiritual -como filésofo- de todos los
hombres que han de lograr la ansiada tierra donde todos vivan en paz y armo-
nia, son compartidos, de una u otra manera por filésofos y pensadores contem-
pordneos que insisten en ellos para ordenar y regular a las sociedades presentes
que cada vez ven acrecentar sus problemas de convivencia.

0

La Paz Perpenna. Suplemento Segundo. Editorial Porria, S A, México, 1977,
" Vid, «Del egofsmon. En Antmopologia. Alianza Editorial, S.A. Madrid, 1991,

" Nid. La weligion dentro de los [mites de la razdn pura.
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Empero, es conveniente prestar atencién a los descubrimientos cientificos
que hoy en dia nos brindan la biologia, etologia, antropologia, arqueologia y
demds ciencias afines que, buscan responder a la inscripeién « Conéeete a ti
mismo» colocada sobre el pértico del Templo de Apolo en Delfos, en la antigua
Grecia hace mds de 25 siglos. Pues, desde esas fechas, la religién, la filosoffa
y la psicologia han intentado explicar la verdadera naturaleza del hombre asi
como el desarrollo de su personalidad y de sus normas de convivencia.

Sin embargo, algo siempre faltaba: el conocimiento de la naturaleza inna-
ta del hombre, el material genético que ha heredado de un remoto pasado.
«Este material —al decir de Bernard Campbell-, consiste en las raices biolégi-
cas de la anatomia y conducta humana: la armazén sobre la que el medio am-
biente habria formado su naturaleza. Sélo el conocimiento de épocas anteriores
a la aparicién de la escritura podria decirnos qué clase de criaturas éramos en-
tonces y cdmo hemos llegado a sez lo que somos actualmente».'

Conocimientos estos que los#ecientes descubrimientos realizados por las
mencionadas disciplinas cientificas nos permiten hacernos una mejor imagen
de nosotros mismos, y, a partir de elldy dictarnd§ normas de convivencia posi-
bles de cumplir que nos procuren und vida armoniosa.

Ademds, si el hombre es parte de-la naturaleza y proviene de ella, com-
parte con los demds seses vivos caracteristicas genéticas e incluso patrones de
conducta similares. ’

La desigualdad y el enfrentamiento entre los hombres es innegable, pero,
no es exclusiva de él, es universal; pues, basta con echar un ligero vistazo a un
gallinero para observar que «dos gallinas nunca viven juntas... sin decidir cudl
de cllas ha de ser la dominante. Y este hecho se ha observado en tantas especies
avicolas que es razonable extenderlo a todos los que viven socialmente», dice
David Katz."

Entre los primates la situacién es mas compleja; en algunas especics la
estructura social es oligdrquica o aristocrdtica.

Hay un circulo mds o menos bien definido de machos dominantes que no
se limitan a imponerse sobre el resto sino que, en cierto modo, los orientan,

o Vid wOrigenes del hombres, En Argueofogin. Ediciones Folio §.A, Barcelona, 1994,

U CL Animules v hombres
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trazan los lincamientos de la vida comunal, mantienen el orden y defienden la
tribu de las agresiones fordneas.'*

Para desconsuelo de algiin «comunitario» que crea que la solucién —igua-
litaria— a tanta injusticia jerarquica estriba en copiar el modelo de los insectos
sociales, Henri Fabre en sus bellos Recuerdos entomoldgicos, se encarga de
desengaiiarlo amargante; en efecto, la capacidad reproductora es la que hace
impracticable el comunismo igualitario."

Pues, en cuanto un organismo se preocupa por su descendencia: «la pro-
piedad es sagrada». El «comunismo» que existe en algunas especies insectiles
no es totalmente igualitario —y, por tanto, no es comunismo—, pues se logra su-
primiendo la capacidad reproductora.

Para la inmensa mayoria, nos recuerda el célebre entomdlogo, «asf, la
vida en comiin les cuesta caro. Miles y miles permanecen incompletos y se
convierten en los humildes auxiliapes de algunos sexualmente dotados. Pero
desde el momento en que la matérnidad’es patrimonio general, reaparece el
individualismo».'®

Es mas, Richard Dawkinsyexplica que la mera existencia de un gen —a la
larga, de un organismo- es el resultado de un «egoismo despiadaco».

Esto significa queel egoisme esuniversal cal menos, dentro del universo
biolégico que conocemos, digen scualguier ser gue.haya evolucionado por se-
leccién natural serd egofsta», y este fenémeno vital universal «dard, natural-
mente, origen al egoismo en el comportamiento humano»."”

De ahi que, si se trata de remediar los males sociales: hostilidad, envidia,
odio y demds no se logrard terminando con la propiedad privada —como lo hace
saber Aristoteles en su Politica II, 2— y reafirmard Freud, pues, con ello, «nada
se habrd modificado en la diferencia de poderio o influencia... pues, ya la natu-
raleza, con la profunda desigualdad de los datos fisicos y psiquicos, ha estable-
cido injusticias para las que no hay remedio»."

Cf. los estudios clisicos realizados sobre los primates: Jane Goodall, En la senda del hombre | George
Schaller, La vida del gorila | Dian Fossey, Gorilas en la niebla.

" Nid, Reewnendos entomoldgices. V1, 334

O cir V1, 335

" Wid, el gen egoista, pp. 3-5 Salvat Editores. Barcelona, 1987.

" Vid, Sigmund Freud, El malestar de la cultura. En Obras Compleras. 1. 11
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Y, es mds, la eliminacién de la propiedad, es pretender abatir 1a cultura,
su c€lula germinal: la familia, tal como nos lo enseiian desde las orugas y de-
mis seres vivos. Agregarfamos a la luz de los descubrimientos cientificos que,
pretender abolir la propiedad privada. es ir contra la naturaleza, y. en particular,
contra la naturaleza humana.

Ademds, si los suefios igualitarios pudieran realizarse descenderfamos a
la monotonfa de la sociedad de las orugas. Felizmente, para llegar a esto, seria
preciso que abundase el alimento, obtenido sin esfuerzo alguno. Mientras que
un bocado de pan sea adquirido dificilmente y exija una industria, un trabajo
del que no todos somos capaces; mientras que la familia sea el movil sagrado
de nuestra prevision, es absolutamente impracticable la gran teoria de todos
para cada uno y cada uno para todos."

Por lo demds «suprimir el esfuerzaidel pan cotidiano para nosotros y para

los nuestros», serfa abolir «las dgs mayeres alegrias de este mundo, el trabajo

y la familia....: ahogarfamos l’aqug*’comhtﬁy&aaue%[m grandeza. Y el resultado
dn. este sacrilegio bestial serfa.un falausfem dawerugas humanas» >

Muy ligado a este acap‘ile\ del ~,eg015m0 estd el de la territorialidad o
imprinting. que es la fijacion de un syjeto hacia un lugar, su ambiente o su «te-
ITitorio»,

Esto lo viven mdtm Tos ‘rc'w vivos y ‘Fhothbré e3¢l que puede expresarlo
como poéticamente 1o HAUE EnicmiBI6e0 fratc@ELaon lazo de exquisita dul-
zura nos sujeta al suelo natal...tan pobre como es, yo quisiera volver a ver mi
querido pueblo, quisiera dejar mis huesos en él»*!

La Odisea, el cldsico griego, es la narracion del regreso de Ulises a su
suelo patrio, al suelo que lo vio nacer; para tal fin, el héroe paga su cuota sacri-
ficando a todos sus companeros.

Estas consideraciones aqui expuestas brevemente, nos llevan a considerar
porqué la tabla de valores del mundo contempordneo —en mucho, inspirada por
filésofos como Kant— estd en crisis; pues, no corresponde a la realidad de la
que trata, a saber: la naturaleza humana.

" Cf. Fabre. Oh e, VI, 337
Ihid, V1. 338
Ibid, VIIL. 1342135,



Leszek Kolakowski, por ejemplo, en el Racionalismo como ideologia,
afirma que los valores y las prescripciones impuestas por nuestra cultura -mas
bien por el dogma hipderita del altruismo que la élite del establishment mun-
dial mantiene- estan hechos para «quee los hombres se obliguen unos a otros a
actuar de un modo que (al menos de manera inmediata) conrradice sus intere-
ses prdcticos y sus inclinaciones»; debido a esto, gran parte de nuestro tiempo
y de nuestras energias se despilfarran buscando «subterfugios destinados a
velar y disculpar los motivos reales de nuestra conducta y de nuestras convic-
ciones..., el autoengafio acerca de las vivencias... y la elaboracién de subterfu-
gios justificatorios...nos ocultan una realidad susceptible de ser investigada» y.
lo curioso es que «nos cefiimos, de manera tan evidente como natural, a seme-
Jante conducta».

Mds explicito y totalizador es el modo como Richard Alexander presenta
la situacién presente diciendo: «Podria Ssuponerse que los nifios... son ensefia-
dos por sus padres a no mentir'huned:...; que a esos nifios se les ensefia a ser
siempre altruistas hacia los demads, a estar seguros de que actdan con justicia
con todos aquellos con quiengs interaglian, y-que sus propios intereses son se-
cundarios frente a los de los demds.

Pero esto no es cierto... todes sabemos que cualquer nifio asi ensefiado y
que obedeciera... con toda fidelidad no podria triunfar, al menos en esta socie-
dad:... los padres, en realidad,ensefian a’3us hijos ¢omo «estafar» sin ser des-
cubiertos... ensefian a,sus-hijos cudlessondos compertamientos «buenos» y
«inalos» a los ojos de los demds, cudles son las consecuencias de los compor-
tamientos francos y veraces, de manera que, a partir de esta base... los nifios
puedan saber cémo desenvolverse con éxito en un mundo en el que ciertos en-
gafios resultan provechosos y otros... imperdonables..., en el que unos son difi-
ciles de detectar y otros faciles...

En otras palabras... a los nifios se les inculcan los conceptos del bien y del
mal para que les sirvan de guia hacia el comportamiento maximilizador de su
eficacia global en las sociedades y grupos... donde crecen y donde es mds pro-
bable que pasen su vida; que son educados por padres acostumbrados a vivir
con esas reglas; y que los tribunales y cdrceles estdn llenos de individuos cuya
educacion fracasé a la hora de impartir estos conceptos del bien y del mal».*

Ob.cir.. pp. 60736, Ariel. Barcelona, 1970,

Darwinisme v asuntos humanos, pp. 263-264. Salvar. Barcelona, 1987,
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Por lo expuesto, quizd convenga sostener con Kolakowski que la vida es
includiblemente conflictiva, que sus contradicciones son insalvables y que sélo
queda el paliativo de algunas correcciones minimas, como sefialar la inconve-
niencia de ensenar «que la mentira estd absolutamente prohibida... porque,
muy pronto, los nifios descubren que no es asi»*

Para finalizar, para quienes lamenten la imposibilidad de «alcanzar»
['egalité et la fraternité, el entomdlogo Fabre los consolard recorddndoles que
todos tenemos asegurada ['egalité du verme, al respecto dice: «la naturaleza
liene para nosotros una indiferencia soberbia; en el fondo de sus crisoles, ani-
males y gentes, pordioseros y monarcas son absolutamente la misma cosa...He
aqui...la igualdad, la Gnica en el mundo, la igualdad del gusano».*

Occidente ha sabido esto desde siempre; por ello, cuando, en los albores
de la modernidad, el Caballero de la TristegFigura, al cabo de una de sus muy
sesudas meditaciones,llega a la conglusiondesque la vida es una representacion
donde los actores interpretan di\iaxsotsﬁﬁapeleg‘"}}'ffquc la igualdad llega cuando,
terminada la funci6n, los actores.abindonan el eséenario y se despojan de sus
variopintas mdscaras, su sensato Escudgro le replica que no ha dicho nada
nuevo.* ,

Y, muchos siglos atrds, Petronio proelamaba:

«jAy! {Pobres de ng3aumsl (Quépoquit@chsaés ¢l lombre!

iHe aqui en qué pararemes todos-ngsotras cuande.el horco se nos lleve!
iA vivir, pues, mientras tengamos salud!».*’

Empero, como la sabiduria al igual que la capacidad intelectual es univer-
sal, quienes han pensado profundamente sobre el asunto coincidirdn en decir
casi 1o mismo,

Asi, por ejemplo en las antipodas del mundo griego, Yang- Tschou tam-
bién proclamé:

«En la vida...hay diferencias. Con la muerte

O Cf.Ob it
b, cit. X. 252

Vid. Miguel de Cervantes Saavedra. Don Qutjote de la Mancha. Segunda parte, Cap.12. Club de Lectores.
Madrid. 1997

Satirieom, XXXIV. 10, Editorial Gredos S.A. Madrid. 1987
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viene la putrefaccién. la corrupeion,
la disolucian, el aniquilamiento. y,
por tanto, la igualdad»

Y. mucho antes, en uno de los textos mas antiguos, el poeta sabe que. a
diferencia de los dioses, el hombre es mortal:

«La condicién humana es lener los dias contados,
hagase lo que se haga,

itado es viento!

Cuando los dioses crearon al hombre,

fijaron la muerte para él,

la vida, jse la guardaron!”’

Penosa mortalidad que es la que nos asegura la igualdad dltima, la defini-
tiva, con total independencia de nuestras acciones, tal como lo reconocian los
antiguos sumerios en estos escritos;

«Quien destruy6 el mal, dqui yace, no'se levanta...
Quien era fuerte de misculossaqui yaee, no se levanta..,
Quien era sabio y prestigiosog aqui yace, no se levante.™

. Qué queda por hacef?A'parie de dar cuenta de la crisis de los valores de
la cultura occidental, estd pendiente la tarea de estudiar la naturaleza humana.
el comportamiento de las,comunidades humanas y las distintas formas de orga-
nizacién y valoracion que han-tenido y-tienen pdara-organizarse de la manera
mas objetiva, racionalyioleraniepusible, réspetando cada una de sus particu-
laridades.

Asf por ejemplo, lo proponen estudiosos como Edward Wilson®'; y. entre
nosotros, Fernando Fuenzalida en un sugerente escrito titulado Tierra baldia,
en el que al dar cuenta de la crisis de valores y el fin de los dogmas mesidnicos
que han alentado desde muchos siglos atras a la cultura occidental, concluye
que la imperiosa y tarea del presente es buscar nuevos referentes valorativos™
¥, quizas en esta busqueda —agregaria— tengamos que convenir con las reflexio-
nes de los sofistas, tan maltratados en la historia filoséfica occidental.

Vi Richard Withelm, Laarsé v el rioisino

Vid, Poene de Gilpamesh

" Vid. Schmokel. H. El pais de los sumerins. Eudeba, Buenos Aires, 1963,
Cf. El fuego de Prameteo, FCE. México, 1986
Cf. Oh cir. Australis 5.A. Lima, 1995





