ACERCA DEL CONDE HERMANN
KEYSERLING ™

Nada ofrece mayor dificultad que buscar una térmuia con que sin-
terizar los fines que persigue en st conato el Conde Keyserling y signi-
ficar la naturaleza de su mundd Ne*@fana la dificultad de escasez de
produccién, ni de obscuridad® dé estilo, nizde=incertidumbre de creen-
clas—pues sus obras son numefosas v dénsas; escritas en un lenguaje
preciso y con una ductilidad.y un donaire dificiles de lograr en aleman
v en elles la certeza, la concepeién cumplidamente verificada, es la con-
dicién primaria de la expresiénas Ld dificultad radica en que Keyserling
no es principalmente un filésofo ecspeculativo, y nada tiene de aquel ti-
po de pensadores q', anmhand gyinacserie|de piezas-de abstraccién, elabo-
ran un sistema ideolégico. Nada esta masg, lejos de su modo de produ-
cir que el alambique usual ‘de la sistematizacion, Dé-ahi q' no nos ofrez-
ca una fabrica de conceptos accesible al anélisis y cuya estructura de con-
junto se preste a ser compendiada en el esquema de su andamiaje. Su
fin es fecundar espiritus, actuar sobre personalidades y pueblos, susci-
tar actitudes mentales correspondientes a la comprensién individual o
nacional. condicionar el ascenso o la profundizacién necesaria al logro
del nivel propio del sentido. Keyserling no es un erudito ni un peda-
gogo, es suscitador e jnspirador. No busca la instruccién, ni trata de in-
culcar una nueva fé—sino que se empefia en despertar en cada uno y en
la humanidad toda la comprensién posible por medio del conocimiento
creador. Nuestra civilizacién intelectualista y de poder mecanico es su-
peperficial por cargar el acento en el conocimiento puramente transferi-

ble. Fl conocimiento creador, por el contrario, ahonda en el espiritu y

(1) Hace mas de dos afios publicamos en Mercurio Peruano un articulo
acerca de la filosofia del Conde Keyserling. Después han aparecido tres obras
suyas: Menschen als Sinnbilder, Darmstadt, 1926, Otto Reichl Verlag; Wie-
. dergeburt, Darmstadt, 1927, Otto Keichl Verlag, y Das Spektrum Europas,
1928, Heidelberg, Niels Kampmann Verlag. Ademads, tres fasciculos de Der Wog
zur Vollendung, 14, 15 y 16, y el volumen VIIT de Der Leuchter (Mensch und
El"de) Darmstadt, 1927, Otto Reichl Verlag. En esta nota tomamos en cuenta
principalmente esta labor ultervior, ademds de la impresion personal del hidalge-
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habilita las potencias del ser dinamizando y transfigurando la vida ¥ c.:f
alma por la rehabilitacién del espiritu. A la capacidad pasiva y recepli-
va de informacién, Keyserling enfrenta el verbo activo y fecundante: c'l
Adyos omeppatieds’ al pensar abstracto y técnico dirigido a las cosas, la sabi-
duria encaminada hacia la perfecta relacion productiva del sujeto con su
mundo y al acendramiento de la personalidad, como unidad y totali-
dad concreta y significativa.

La produccién de Keyserling, salvo sus primeras obras, mas que a
plasmar una concepcién nueva, mas que a adoctrinar se orienta a i-!i"l"
vanizar las potencias alégicas del espiritu oprimido por la inteligencia.
El formalismo intelectual de los pensadores y tedricos modernos le pa-
rece més pobre de substancia que el de los escolasticos. Los filésofos. clvf-"-—
de su punto de vista, no valen por lo que incrementan el saber cienti-
fico, pues las cosas carecen de valor, como el pensamiento en si; los fi-
I6sofos valen por sus dones espirituales personales, por la porcidon que
revelan de su espacio interior. Bergson y Husserl, son para Keyserling
dos eminentes criticos del conocifniento, que, como Kant, no ticnen mas
que un significado negativo, réguladorsEn cambio, ¢l mago, el hora-
bre cuyo ser espiritual estd én /el plano prefundo del reino del scnl‘i.:'fu-
ese se adueha de las realidddes esedciales,sexiste y actia con plena efec-
tividad humana ¥ césmica——pues elffundamento ultimo de la realidad se
comporta con lo terrenal, en.su conjunto, como el sentido con la expre-
sibn—, el mago es el iniciader pbr excelencia. Por eso Jesis se pre-
senta a Keyserling como el hombre mas positivamente vivo. Y todo
hombre participa dg) la pésibilidad dé-adentrar-en el proceso del cos-
mos, de la vida, de-1a historia,” pudiendo alcanza¥, tras los fenémenos,
su sentido en una Mayo? ol inerey profundidad ‘espiritual. La intui-
cion y la videncia son dos términos que coresponden a esta manera de
conacimiento inmediato, que se considera el uno como facultad normal ¥
explicable, el otro como poder supernormal, propio del ocultismo. Re-
sulta .heteréclito el dltimo a causa de gue el ejercicio de la mentalidad
consciente y racional ha atrofiado la espontaneidad superpersonal origi-
nara.  Esto explica por qué Keyserling sienta que méas haya tenido que
aprende'r de los animales—cuya seguridad instintiva encuentra afine con
$U propia modalidad vital—que del hombre, v, en la especie, de la mu-
:;Ierly clel_ hombre natura] més simple que del varén civilizado, y en éste,
E;poeiiljszi ieds-l;lombre de accién mé.s que del'eruc-lito ‘profesiorz.il:
bud SEtE sk a“; de pens'ar que Keyserling sea un 1r‘rac101‘1ahsta.: su a i

el racionalismo, pero también mas alla del irraciona

lismo. i i e
Reconoce el conocimiento cientifico como indispensable en el
campo de |a eXistencia

no: es la graméatica del
es la vida, es cada

Fl saber tradiciona]
tencias humanas que lo

superficial y del condicionamiento exter-
mundo; pero lo esencial es lo profundo,
individuo y cada época que vive su espiritu
no corresponde sino. a un aspecto de las po-
crean: la realidad espiritual, la totalidad de la per-
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sona cognoscente, eso es lo significativo, y su foco, su centro de espon-
taneidad no puede ser incluido en una red de conceptos, en un orden de
palabras. Esto corresponde a la expresién, no al sentido, aquello es de
naturaleza meta-fisica y la irradiacién que le corresponde es vida y des-
tino operante. Cuanto més positivo v profundo es cada nuevo sentido
de la vida logrado gracias al conocimiento creador, tanto mas vitaliza y
realiza el auténtico ser del hombre, y nada es méas apreciado por Keyser-
ling que lo auténtico, “‘pues sélo lo auténtico ofrece expresién inmediata
a lo real y puede por tal motivo crear realidad o concordancia con ella. A-
demads, existe problematica espiritual sélo por encima de lo superpriva-
do; encarna interés espiritual para los demés, en una persona, tinicamen-
te lo que sirve para todos como simbolo, como imagen llena de sentido.’
Keyserling, como se comprendera por lo ya dicho, no saca conclusiones
por simples impresiones o inferencias. Necesita llegar a comprender
realmente, a vivir en espiritu lo que le es dado experimentar. ‘‘No
hay esencialmente en ninguno de mis escritos—dice—un solo pensa-
miento que no corresponda efi, su origen a un experimento en mi pro-
pio ser’’. De ahi lo preciso vy claro de su exposicién en las cues-
tiones metafisicas mas reeénditas; de ahivtambién la fe inconmovible
que pone en sus asertoswfundamentéles, gue no es comprensible para
muchos filésofos de escuela;, "Soy pues un creyente —declara— y no
creo sin embargo en el mismo sentido que los demas hombres creen. Mi
camino estd en encontrar mi" autorealizacién en la autocreacién. Soy
a la vez un buscador y propulser. Llamado a ver, soy empero un
ciego. Mi lugar de origen con toda.certeza no estd aqui en la tierra’.
Esto nos lleva-“a 'tratar 'de'le’ que-mastnos dniporta mencionar aqui,
esto es, el modo de sery de sentir |del Conde-Keyserling y lo que con-
sidera su misién. ""Mi espiritu —dice— mi maés profundo yo (Selbst)
quiere crearse su cuerpo personal. Esto sélo le puede resultar, con tal
que yo no acepte lo que no adquiera personalmente, no crea lo que no
sepa por experiencia propia, no represente lo que no sea realmente en
el momento dado. Mi imperativo categérico es la incondicional ve-
racidad personal. Otro imperativo interior me veda estar jaméas tran-
quilo. Pues sélo por virtud de la iniciativa personal puede manifestar-
se el espiritu en este mundo del devenir'’. Nadie, en efecto, mas activo y
rico de expresién que él. Desde nifio se imponia ya a su mente la indolen-
cia como un pecado contra el Espiritu Santo. Por temperamento es, pues,
dindmico y violento, como es dindmica y agdénica su actitud espiritual.
Correspondientemente, su obra es psicomdquica. En todo esto se ve
la similitud de Keyserling con Heréclito, con quien también se parece
en el modo de sentirse con respecto a los demas hombres. “Entre los
hombres me siento completamente solo, —djce— pues atin no he ha-
llado ninguno cuyo centro de conciencia se situase igualmente que el
io. Pero —agrega— interiormente me sé uno con todos en lo pri-
mario’’. Lo que no obsta para que confiese que nunca se haya sentido,
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a pesar de la pujanza de su vitalidad y la turbulencia liténice-l ’dc su ca-
racter, como naturaleza puramente terrenal, sino como espiritu extra-
teldrico al cual le sirven sélo de instrumento el alma y el cuerpo, con
los que nunca se identific6. En la ampliacién de su autobiografiaf (_que
publica en su obra Menschen als Sinnbilder) declara sentir subJC“‘f‘“
mente su situacion vital exterior 'no muy diferente que como un con-
dor en una jaula de canarios’.

Asi como a Keyserling le dominara desde joven esa manera de
gentir su yo psicofisico sefioreado por un espiritu ajeno a este mundo,
asi también se le impuso la conviccién de tener una tarea, una mision
especial en la tierra y precisamente se le revelé ésta como ser llamado
a servir de 6rgano de la humanidad para realizar practicamente su re-
forma espiritual. Con su libro Das Reisetagebuch eines Philosophen
Keyserling toma conciencia de su misién, que hasta entonces no pasaba
de ser un presentimiento. Entonces el buscador y aprehendedor del
2entido de la vida se convierte en realizador del sentido de la historia;
el metafisico de la problematica personal se siente operando con la
problematica general humana; le gée copsideré primero situacién de
conciencia personal se torna ef pércepcién y-activa colaboracién de la
fase actual de la evolucién del mundo! En_una palabra, Keyserling se
hizo representativo, de lo superindividagal y libremente se impuso co-
mo  deber servir al préjimo__en &l sentido correspondiente, con
sacrificio de su sensibilidad indiyidyalista. Sin embargo del poco
@P€go que siente espontineamente para l6s demas, se considera dotado
de modo especial para consagrarse a ellos y no. como. podria suponerse
en fanto que consejero eéspiritual, sind como hombre de estado y fautor
de la historia. Se estima | payticulataiente aptdpara@prehender el rumbo
del acontecer de la humanidad. “Yo vivo primariamente la historia
—dice—; y vive histéricamente de modo tan primario como otros vi-
ven lo P}'ivado-personal. A mi me falta precisamente todo sentido pa-
ra lo privade™. Pero cree diferenciarse de Spengler —a quien repl-
iador pero sin una legitima concepcién orgéanica de la

ta excelente histor

c ienci i i ‘ ;
ultura: -cuya apariencia no seria para Keyserling sino una maéscara e
mecanicismo que Impugna

land el propio autor de Der Untergang des Abend-
anfes % que tiene el don de predecir el futuro y poder conspirar
en favor del advenimiento del reino del espiritu. “‘Mi misién histéri-

ca —escribe Keyserling—
un nuevo estado general’.

Es oportuno decir aqui cuil es la profesia de Keyserling para la
cu_ltura humana. Ademas de 1o qgue dice sobre el particular en su libro
?le nEI.IGEntstehende Welt, ya traducido al castellano, en su ensayo

Das Zeitalter des El‘dherrschendEn Geists”” precisa las razones por las
cuales los movimientos ecuménicos o quasi ecuménicos del presente

americanismo, bolchevismo, etc.— y los mas limitados
con pretenciones universales,

es preparar la via, experimentando, para

—magquinismo,

no son mas que formas terminales, cadu~
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cas de cultura unilateral los unos, y manifestaciones puramente provin-
cialistas los otros. Un retorno a tal o cual edad o ideologia no puede
reverdecer ni medrar: lo ya exhausto no es apto para volver a recon-
quitsar potencia germinal. Una nueva era sélo comienza con una nue-
va y absoluta realidad metafisica totalista. Asi como Jestis plasmara
una religién para “todos los hombres de buena voluntad', dando for-
ma y direccién a una nueva educacién animica, asi honda v general ha
de ser la mutacién salvadora de la barbarie presente. No se trata ya
de una posibilidad de nuevas diferenciaciones de la esfera consciente
de la mentalidad humana, sino de la emergencia de inéditas potencias
de lo subconsciente. La era por venir sera la del espiritu gobernando

a la tierra, “'la renovada recepcién del principio del Logos Spermatikos,
del espiritu concreto y fecundante y de la centracién de la conciencia
en élI”. Asi como se creia entre los Padres de la lglesia primitiva, la

€ra por venir no corresponderda a un retorno del Mesias, sino al reino
del Espiritu Santo.

A despecho de lo gue Se presenta como discordancia v hasta co-
mo contradiccidn en la obra d€ Keyserling y a despecho de su prodi-
giosa habilidad para la improvisaciéon, en”toda su produccién hay har-
monia, lo que es comprensible si se atieride a ese su sentido histérico y
a aquel su afadn de rigor.contrapuntistico en la creacién espiritual. En
su obra, a la vez fliida en 'sumé grado y orgénica, se puede ver la uni-
dad entelequial desde la primeta semilla hasta el arbol frondoso y to-
davia lozano y prometedor de &pimos frutos. El mismo autor declara
esa unidad: ‘"‘Mis-eobras mas tempranas de la juventud —dice— con-
tienen ya en germen 1o-que hoy ‘digo-perménorizadamente y Io que
pueda fundar, y«darica® detntis itedavia) gues una inspiracién, cuyo senti-
do por el momento no comprendiera por completo, pero que fuese
acompanada del sentimiento de certeza, no se hubiese probado ulte-
riormente como célula germinal de una verdad comprensible en gene-
ral. .. Aun no estoy, en lo empirico, préximo a lo que espero ser al-
guna vez. Y esta esperanza, por las grandes resistencias que mi natu-
raleza opone al espiritu, se cumplird solamente si tengo la suerte de al-
canzar una edad avanzada. Y también como sapiente me hallo, des-
de mi punto de vista, todavia completamente en el comienzo. En todo
caso, yo sé siempre mucho menos, mayormente acerca de las tltimas
cosas, que lo que la inmensa mayoria presume saber. Aup carezco de
una lograda imagen metafisica del mundo, de una conviccién religiosa
determinada’’.

A falta de un sistema cerrado y concluso, Keyserling ofrece, no
una direccién lineal, como el progreso, o posibilidades vagas y extati-
cas, como el intuicionismo simple, sino una composicién
novada de logros en el reino del sentido. Ya hemos dicho en otra oca-
sién que la filosofia de Keyserling no es un relativism

: ; o incondicional
—que llevaria al absolutismo de lo relative—; 1, es tampoco un prag-

creciente y re-
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matismo sofistico ni una hermenéutica antojadiza que a todo aplica el
“palpito”’. Ya hemos dicho cuan riguroso es el experimentalismo in-
terior de Keyserling y cémo la intuicién requiere concentracién y ejer-
citacién especiales y segln reglas fijas, asi como los iniciados en la Es-
cuela de la Sabiduria que dirige el Conde en Darmstadt no sélo bene-
fician de la influencia personal del dirigente, sino que necesitan, entre
otras cosas, adiestrar su mente con técnicas animicas de Oriente y Oc-
cidente. Por otra parte, a pesar de su productividad y facundia, Key-
serling estd muy lejos de la incontinencia intelectual. "Tal vez ningiin
!‘°m'bfe después de Sécrates —afirma enfaticamente— haya dejado
Jamas tantas preguntas para si y para los otros sin respuesta como yo'.
Lo que hay de consécuentemente fecundo en el Conde Keyserling es la
transfiguracién del acontecer: histérico o actual siempre es plastico y ap-
to para recibir un nuevo sentido. La circunstancia de haberse consuma-
do un he':h.O no significa que haya muerto — su rehabilitacién espiritual
EUEd? ser incluso mas significativa gue gu realizacion temporo-espacial.

S ?8.! como comprende la vida méas’creadora, la vida renovada por el
€spintu, capaz de renacimientes sin4fin: “Pues cada instante tiene a la
vez un trasfondo de pasado y un frasfopdo d@ futuro™.

Honorio DELGADO.



