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]L a lectura integral de las obras mds representativas de los diferentes

=4 momentos de la biografia intelectual de don Miguel de Unamuno, nos
permite descubrir un aspecto fecundd y vigente de su pensamiento vital: la
esperanza agonica de la constituciénm” de una nueva identidad hispénica,
superadora dialéctica de Espafia’y América espafola.

Algunos aspectos de esta nueva propuesta identitaria, pensada y sentida
bajo el término de “hispanidad™ acufiado por Unamuno, han sido compartidos
con algunos intelectuales de la-generacién del 98; especialmente con Angel
Ganivet. Indudablemente, esta generacién no sélo constituye ia mds licida
conciencia critica del’proceso historico! éspaiiol, 'sinb —sobre todo— la valiosa
gestacion de un ideal Superiop de régerieracion y creacion de una nueva patria
espaiola.

Complejas fuerzas y circunstancias histéricas posibilitaron la gestacién
de este nuevo proyecto de identidad. Sin duda, el catalizador mis importante
fue la pérdida de las Gltimas colonias espafiolas: Cuba y Filipinas.

En el presente trabajo, de un modo sumario, sélo queremos mostrar los
aspectos y supuestos mds importantes que presenta la concepcion unamuniana
de una nueva identidad hispanoamericana. Pero, previamente, es conveniente
que sefialemos algunas condiciones decisivas que, a nuestro juicio, posibilitan
una mejor comprension de su idea bésica como es la idea de “hispanidad”.
Consideramos que son las siguientes: su clave metodoldgica, la experiencia
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de América y su pertinente revision histdrica y las tensiones dialécticas de su
pensamiento.

1. La clave metodolégica

La comprensién, la mas aproximada posible, de la auténtica posicion de
Unamuno sobre el tépico que nos concierne, depende de la adecuada inteli-
gencia de su clave metodolégica. Seria un grave error no tomar en cuenta la
radicalidad dialéctica de los extremos de su modo de pensar. Se trata de una
perspectiva dramaticamente consciente de los abismos de la realidad y de la
vida. Directamente, nuestro autor describe de la siguiente manera su método
consistente en un “proceso de vaivén de hipérbole” o de “procedimiento
ritmico de contradicciones”:

Me conviene también prevenir a todo lector respecto a las afirma-
ciones cortantes y.secas/que aqufleerd y a las contradicciones que
le parecerd hallar. Suéle buscarsela verdad completa en el justo
medio por el método de remoci6n; Via remotionis, por exclusion de
los extremos, que consu juégo de accion mutua engendran el ritmo
de la vida, y asi sdlo se llega a la sombra de verdad, fria y nebulosa.
Es preferible, creo, seguir otro-método: el de afirmacion alternativa
de los contradictorios; es. preferible hacer resaltar la fuerza de los
extremos en €l alma del lector para que el medio tome en ella vida,
que es resultante’ de lucha. Tenga, pues, paciencia cuando el ritma
de nuestras reflexiones tuerza a un lado, y espere a que en su
ondulacién tuerza al otro y deje se produzca asi en su animo la
resultante, si es que lo logro'.

No es que Unamuno excluya el “justo medio” sino exige una elucida-
cién mis omnicomprensiva. El “justo medio”, como anota, es resultado de
lucha de fuerzas contrastantes. Por esta circunstancia, la inteleccién de los
extremos permite la comprensién del ritmo global de la historia. De otro
modo, partiéndose del justo medio sélo se verd y se construird una historia
abstracta e hipostasiada de la realidad.

' Miguel de Unamuno. En torno al casticismo. En José Luis Aranguren. Antologfa. México,
Fondo de Cultura Econdmica, p. 111.
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Llama la atencién que dos autores contemporéineos, el italiano Piero
Gobetti y el peruano José Carlos Maridtegui, hayan tenido la misma idea
metodoldgica. Asi, Gobetti afirma que “el verdadero realismo tiene el culto
de las fuerzas que crean los resultados, no la admiracién de los resultados
intelectualisticamente contemplados a priori. El realista sabe que la historia
es un reformismo, pero también que el proceso reformistico, en vez de redu-
cirse a una diplomacia de iniciados, es producto de los individuos en cuanto
operen como revolucionarios, a través de netas afirmaciones de contrastantes

"2

exigencias”?,

2. Por los caminos de América, Unamuno descubre Espaiia

No es exagerado afirmar que Unamuno descubri6 Espafia por la media-
cién de un amplio y profundo conocimiento de Hispanoamérica. Asi lo prue-
ban los trabajos mejor documentados?.

Aunque Unamuno fisicameénte nunca-estuvo en América, logré tener
una informaci6n viva a través de libros afitericanos, correspondencia con
intelectuales de diferentes filidciones ideolégicas y contactos personales con
hombres de cultura hispanGameriganos. Desde temprano descubrié la
“espanolia” del libro americano expresada en la lengua comin, la lengua
castellana. Juzgo histéricamente necesaria la espaiiolizacién del castellano.

Reiteramos, la profunda compenetracién con la cultura hispanoindia, le
permitié a Unamuno descubrir el fondo comin trascendente encubierta por
la historia sonora y atropellada de los hechos politicos. Consideré, por ejem-
plo, la llamada guerra de la independencia como una guerra civil entre espa-
foles.

En suma, el célebre maestro salmantino hizo toda una revaloracion
integral del proceso histérico-cultural iberoamericano, la que constituird un

"

José Carlos Maridtegui. 7 ensayos..., 1992, p. 229,

Es imperativo mencionar dos trabajos estupendamente documentados sobre la vinculacidn
de Unamuno con América hispano-india:

1) Julio César Chaves. Unamuno y América. Madrid, Editorial Cultura Hispdnica, 1964.
2) Manuel Garcia Blanco. América y Unamuno. Madrid, Gredos, 1964.
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aspecto fecundo de su nueva esperanza resumida y expresada con la palabra
“hispanidad”, patria grande y comtin de los pueblos hispanicos (espafioles ¢
hispanoindianos).

3. Tensiones dialéctica en la biografia intelectual de Unamuno

Hay una transparencia excepcional en la escritura unamuniana, la que
depende de una relacién de autenticidad entre el sentimiento y el pensamien-
to. En Unamuno, segiin sus propias palabras, “piensa el sentimiento, siente
el pensamiento”. Una vida intelectual con estas caracteristicas se muestra con
todas sus transiciones y tensiones dialécticas. Incluso, esta experiencia dialéc-
tica es transformada, como hemos visto, en recurso metodolégico.

Unamuno es trigicamente conseiente de las tensiones de su vida inte-
lectual. Su ritmo profundo, azmoniosesy polifénico, sélo es descubrible y
determinable atendiendo a las fu€rzas que ‘antagonizan y se reclaman en su
pensamiento.

Para mostrar este aspecto, nos bastaria senalar los pares dialécticos que
tuercen la mirada unamunianas.razén-fe, vacio-plenitud, continente-conteni-
do, historia-intrahistoria, civilizacién-cultura, siglos-hora, conservacion-per-
petuacion, simple-complégjo] imposicidn: resisténcia; ékterioridad-interioridad,
individuo-persona, nacién-pueble, lo £conémico-lo religioso, etc.

De los pares dialécticos, Unamuno privilegia los polos que figuran en
segundo lugar en la relacién que acabamos de presentarla. De este modo, la
“fe”, en contraste con la razén es dadora de sentido y creadora (creer es
crear); la “intra-historia”, a diferencia de la historia atropellada de hechos
politicos, es la dimensi6n profunda, continua y silenciosa de un pueblo; el
“pueblo” es abertura a la humanidad, la nacién es obliteracion; “lo complejo”
es rico y polifénico, lo simple es lo pobre y homof6nico, etc. Por esta razén,
nuestro pensador-sentidor, funda su idea de “hispanidad” en estas dimensio-

nes profundas y no en los elementos diferenciales circunstanciales ¢ intras-
cendentes.
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4. Hispanidad: propuesta y esperanza agénica de una identidad superadora

Atendiendo a los extremos contradictorios en la biografia intelectual de
Unamuno, encontramos el “justo medio” de su posicién que se condensa y
expresa en la palabra “hispanidad”. Estos polos contradictorios se cristalizan
en las exigencias de “europeizacion de Espana” (demanda de modernizacién
socializante) y de la “espafolizacién de Europa” (exigencia de insuflar un
sentido de trascendencia a la Europa moderna con los elementos de religio-
sidad o de quijotismo propio del pueblo espanol)*.

Evidentemente, la “hispanidad” es pensada como el fondo comiin, como
la patria universal de naturaleza cultural. La configuracion de esta esperanza
de una comunidad espiritual, abarcadora de todos los pueblos hispanicos
(indianos y espanoles) se muestra mejor con la visualizacién de sus elementos
constitutivos: se trata de una unidad conformada por una “variedad intima”
o como “integracion de diferencias”; §e nutre de la tradicién siempre reno-
vada; es compleja, condicién que pesibilita su riqueza y capacidad creadora;
es abierta, por tanto capaz de-aprOpiarse y asimilar cualquier creacién huma-
na: es basada en la “intra-histeria” y ¢n 1a lengla comiin, la lengua de Quijote
—lengua que no sélo contiene-una peculiar “visién” sino, también, una deter-
minada “audici6n” del munde; es “polifénica” porque es acorde de los dis-
cordancias. Esta idea de “hispanidad® no sélo exige el reconocimiento de las
diferencias cualitativas de los pueblos sino demanda el protagonismo y mutuas
“imposiciones”. La superioridad-0-inférioridad ‘delos pueblos nunca es ab-
soluta; solo se dan en/determinados respéctos,

En conclusién, esta nueva identidad, expresada por Unamuno como un
“nuevo patriotismo”, estd pensada y sentida como grande, rica, variada y
compleja. Es sueiio de plenitud humana: “plenitud de plenitudes”.

*  Dos obras de Unamuno, a nuestro juicio, las transiciones dialécticas de su posicion: En

torna al casticisme (1895) contiene la exigencia de “europeizacién” de Espaia y Vida de
don Quijote y Sancho (1905) la necesidad de “espaiiolizacién” de Europa.
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