NOTAS Y COMENTARIOS

Reflexiones sobre la

Teologia de la Liberacion
RAIMUNDO PRADO R.

Estas breves reflexiones no comprenden « todas las corrientes
de la Teologia de la Liberacién. Estan limitadas a la obra teolé-
gica del P. Gustavo Gutiérrezs, No constituyen, tampoco, una eva-
luacién critica de todo el irabajo.deltedlogo peruano. Sélo expresan
nuesiras primeras impresiones y, éspecialmenie, nuesira gratitud
por la generosidad de sus ifeas «ue ‘désde hace veinte afios ani-
man al creyente en su participaéién efi ‘el proceso de la liberacién
integral del pueblo.

Es reconforianie y ceusa uha profunda alegric descubrir en

la historia contemporédnea del Reri hombres con una excepcional
capacidad y fuerza de idenlificacién con la humanidad sufriente.
Asi, Vallejo, MarifdetuijOArgueddase Gutiérres; son seres marca-
dos por el dolor, las angustias.y esperanzas de las inmensas ma-
sas de este pais de exirema pobreza. Quien lea los diferentes
trabajos de reflexién teolégica de Gustavo Gutiérrez *, descubri-
Ia que su premisa y fuente vital es el sufrimiento y la fuerza his-
térica de su pueblo, un pueblo mayoritariamente cristicno y ex-
plotado. Sus obras han sido escritas, para ulilizar las mismas
palabras de Gusiavo referidas al libro de Job, “con una fe hume-
decida por las lagrimas y enrojecida por la sangre” (Hablar del
Dios, 1986, p. 60). Esta condicién es la que determina su cutenti-
cidad, su rigurosa calidad teérica y la exigencia de la liberc-
cion integral. No es, per esta misma rozén, una teologia de
consolacién ideolégica que ofrezca una felicidad diferida. Es la

. (*) TLas obras publicadas por el P. Gutiérrez hasta ahora son las
siguientes: A
Teologia de la liberacion (1971), La fuerza histérica de los pobres
(1979), El Dios de la vida (1982), Beber en su propio pozo (1983), Ha-
]t!}Jarl; ge(ﬁ;é:és)desﬁe el sufrimiento del inocente (1986), La verdad los hard
1 .

106



exigencia de plenilud v del cumplimiento del reino de Dios en
lat tierra.

A continuacidn, muy brevemenie, queremos sefialar algunos
aspectos que, a nuesiro modo de ver, constituyen las notas mas
saltanies de la teclogia de la liberacién de Gustavo Gutiérrez.

1. Una teclogia "desde el reverso de la historia”

Sin duda, el hilo conductor que permite explicar la compleja
obra teoldgica del P. Gutiérrez es su perspectiva latinoamericana,
la que es enunciada, por el mismo autor, bajo diferentes términos:
"desde el reverso de la historia’, "desde el sufrimiento del ino-
cente’’, "desde el basurero de la historia”, desde la perspectiva
del “no-persona’, desde la “periferia”, etc.

En esta posicién teoldgica, un elemento destacable es su rela-
cién de ruptura y continuidad con la teologia tradicional (eurcpea
y norteamericana). La ruptura es integral (préctica y tedrica),
pero el aspecio decisivo en la asuncién de esta nueva perspec
tiva es lo irrupcién de la praxis.eristiona —la que es tomada en
toda su concrecién en el famdo— el lareflexién teclogica.

Después de franquear fompléjas ‘mediaciones historicas e
ideolégicas, el P. Gutidrrez constata la heterogeneidad del mun-
do en relacién a la necesidad de/la evangelizacién. Descubre que
el gran desafio pora la leclogia europea y norteamericana €s

cémo hablar, qué hablar, sobre "Pies en un mundo adulto y se-
cularizado, producta-de la tecno-ciencia. Todo el esfuerzo del Con-

cilio Vaticano II estd et funcién' de“ester exigencia histérica. En
cambio, para Améritarderiine cel eproblemerdoamatico y vilal es
el sufrimiento del pueblo, un pueblo creyente y explotado; enton-
ces, la cuestién decisiva es cémo hablar de Dios en un coniexto
de exirema pobreza y de toda suerle de injusticias. De este modo,
la teclogia es interpelada por la realidad y exige respuesias no
elusivas.

El viraje que se opera con la teologia de la liberaciéon de
Custave Gutiérrez radica en su punto de partida. Por tanto, como
sefiala él mismo, esta teologia no es la expresién mdes radical o
"aplicacién” de alguna teologia progresisia europed (VL, p. 160).
Es unc reflexién radical e inlegral desde la perspectiva de If:I expe-
riencia de la comunidad cristiena inserta en el contexto histérico-so-
cial latincamericono. Su fuerza y su originalided dependen de
este punte de partida.

Paraddjicamente, gracias a su punto de partida, la TL man-
liene también una relacién de continuidad, de opropiacién vital con
toda la teclogia anterior y el Magisterio de la Iglesia. Repiensa
y asimila criticamente toda lot experiencia cristiona cnterior. Por
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esta razén, el P. Gutiérrez resulia ser también el verdadero conser-
vador vivificante de lo mejor de la tradicidén eclesidsiica.

Una consecuencia importante de esta nueva perspectiva {go.o
gica es la revaloracién de la fe popular v la reivindicacion del de-
recho del pobre a pensar su fe desde su propic experiencia (Cf. VL,
p. 161 vy ss). Gracias a esta opcidn, el tedlogo peruano siente la
necesidad de superar la distancia y la solucién de continuidad
enire el creyente sencillo y el tedlogo profesional. Pues, pora el
padre de la Teologia de la Liberacién, en lodo creyenie y en loda
comunidad crisiiana hay una reflexion teolégica esponidnea e
inherenie a la fe que se vive (TL, p. 15). Una teclogia crilica y
elaborada tiene que partir necesariamente de esta teclogia espon-
témea si quiere tener 1aiz en la experiencia del creyente v si asume
conscientemente la necesidad de responder a los impercativos de
la vida. Con esta posicién, es evidente, no se estd propeniendo co-
mo alternativa una teologia popular opuesta o una teologia de los
intelectucles.

Este planteamiento sobre la (‘teclegia espontdnea’ estd inspi-
rado, reconocido explicilamente, en la fesis de la “filosofia espon-
ténea” de Anlonio Gremsci. A nuestro_modo de ver, en la Teolo:
gia de la Liberacién del P. Gutiérrez hery un cumplimiento del ideal
gramsciane de la elevaeidn intélectueld. de las masas a partir de

la Prc:xis. Con razon, nuesiro tedlogo puede ser considerado como
el "Gramsci de la Teologia”,

2. Una teoclogia integrd]

Un aspecto gue; nos impresiona ;mds_al leer las reflexiones
teologicas de Gustavo' Gulietrez 'es- suwisién totalizadora. Pode-
mos ver mejor estd caradleristicar ién(dosyaspectos: primero, en su
critica sobria a toda clase de reduccionismos y unilateralidades
teolégicos; segundo, en su enfoque totalizador de la praxis cris-
tiona y social en su diversidad de dimensiones, momentos v pro-
vecciones. Todos los temas que caborda aparecen interpenetrados
y no yuxtapuestos en formea arbitraria.

Evidentemente, se traia de una teologia que toma teda la ex-
periencia cristiona y humana en general como un proceso unico
pero sin desconocer la especificidad vy la relativa cutonomia de
sus momentos y diferentes dimensiones, su conflictividad e histo-
ricidad. No deviene, pues, en una noche homogeneizadora de la
realidad.

Debemos destacar que esta visién integral tiene como centro
o polo iluminador permanente el Evangelio; es, por tanto, como
reconoce el mismo P. Gutiérrez, una “opcién teoldgica ieocéntrica”
(VL. p. 23) como es tode teologia cuténtica.

Desde un punto de vista metodolégico, creemos deszcubrir que
la idea cenlral que norma a la TL es la exigencia de la distincidon
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de la diversidad en la unidad v de la unidad en la diversidad.
Hay un rechazo a leda reclificacion y a todas las separaciones ar-
bitrarias de la experiencia.

La unidad orgdnica de la TL podemos verla con mdas clari-
dad en su asimilacién integradora de elementos que aparecen ge-
neralmente separadeos y hasta contrapuestos en la teologia cnte-
rior. Asi, la TL es una unidad de fe v razén, es sabiduria (misti-
ca y perfeccionamiento espiritual) y saber nacional, es denuncia
y anuncio, es silencio y palabra, es gracia y exigencia.

3. Una teclogia critica

Otro aspecto notable de la TL es su critica a loda clase de
alienaciones humeonas tanto sagradas como profanas y también,
como ya hemos sefialado, su critica a diversos tipos de reduccio-
nismos teoldgicos v sociolégicos. Hery una exigencia explicita de
una {eclogia criticar que cumpla “wn necesario y permanente pa-
pel en la liberacién de tede, formg de alienacion religiosa, a me-
nudo alimeniada por la propiasinstilueion eclesiastica, que impide
acercarse auiénticamente a lg Palabredel Sedor” (TL, p. 30) y
apropiarse, al pueblo oprimido, de su dniciativa histérica y de su
propio destino (cf TL, p. “89). EL P. Gutiérrez demanda, y prac-
tica consecuentemenie, ufr” penstimiento teoldgico crilico de si
mismo, de sus fundamentos ¥ condicionamientos hisidrico-sociales.

Pariicularmente nos interesa sefialar dos criticas especificas:
el desenmascaramientp &l falsoCuniversalismsysla critica al espi-
ritualismo individualistcr.

El falso universalismo, al instclorse en un universo formal vy
especulativo, encubre las mds indignantes y perversas 1eiacio-
nes de dominacién entre los seres humanos. Evade a la auténti-
ca opcidn, exigida por el Evangelio, por los pobres; o, en el me-
jor de los casos, practica un asistencialismo social con la consi-
quiente santificacién de la explotacién del hombre por el hombre.
La verdadera universalidad radica en la opcién preferencial por
los pobres, pues, la liberacién integral de los pobres es la condi-
cién necesaria de la liberacién de todos los hombres.

El espiritualismo individualista (contagio del individualismo
burgués) impide el descubrimiento de la dimensién social de la
experiencia cristiana y bloquea el despliegue de una proxis co-
lectiva v liberadora de un sujeto colectivo: el pueblo de Dics. En
forma especifica, a través de varios trabajos, sefiala por ejemplo
el cardcter relacional y social del pecado, lo cual no es percibido
por la teologfa tradicional. Para la TL una situacién de pecado
consiste en un repliegue egoista sobre uno mismo, credndose una
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ruptura en las relcciones de amistad con Dics y con los demdas
hombres.

4. Una teologia que dialoga con la ciencia social

Para G. Guliérrez, una genuina identificacién con el sufri-
miento del pueblo, especialmente de América Latina, exige el
conocimiento de las verdaderas ccusas sociales de este sufri-
miento. Hoy, en nuesiro sub-continente, el instrumenio mds ade-
cuado, a pesar de sus insuficiencias, para esie conocimiento es
la ciencia social.

Si juzgamos la posicién de la TL del P. Guiiérrez desde la re-
lacién fe-razon, esta relacién précticamente no se da con alguna
corriente filoséfica sino con la ciencia social, especialmente con
la ciencia social latincamericana de la época. Pero el iedlogo
perucno no hace un uso o "aplicacién’ acritica de la ciencia

social. La somete « un andlisis critico e histérico y siempre a
la luz del Evangelio. Es noicble, por sjemplo, el andlisis de las
categorias fundamentales como "@esarrollo”, “dependencia’, "con-
flicto”, "praxis”, “clase social” ete:

La ciencia social criticaménte astimida le permite al P. Gutiérrez
una toma radiografica de ld sociedad perucna vy latinoamericana.
De los resuliados de esle examen ciéntifico, merecen destacarse
dos conclusiones: primers, nuesiro tedlogg llega al convencimien-
to de "que los pueblos letinoamericanos no saldrém de su situa-
cién, sino medionte una tremsfermacién profunde, una revolucién
social, que cambie radical y cudlitativamente las condiciones en
que viven actualmente! :Los seclores bprimides al interior de ca-
da pais va tomando conciencia —lentamente, es verdad— de sus

intereses de clase y del penocso camino por recorrer hacia la
quiebra del actual estado de cosas, y —md&s lentamente toda-
via— de lo que implica la construccién de una nueva sociedad"
(TL, pdg. 115). Segundo, la imposibilidad histérica de un desa-
rrollo quidénomo en el contexto del copitalismo: el desarrollo
auténomo latinoamericano es inviable deniro del marco del sis-
tema capitalista internacional” (TL, p. 114).

Para concluir este esbozo incompleto de nuesiras impresiones,
queremos sefialar la idea ceniral del compromiso ieolégico de
Gustavo Guilérrez: el proceso de liberacién integral. Es un proceso
pensando desde la perspectiva de un pueblo oprimido, cnimado e
iluminade por la fe en el Evangelio, basado en un conocimienlo
critico-cientifico y asumido paulatinamente por un sujeto coleclivo
(el pueblo oprimido de América Latina). Es un proceso unico
con tres dimensiones o niveles: “liberacién social, politica v econd-

mica, li}?emcién humana en sus diferentes aspecios v liberacién del
pecado” (VL, p. 25).
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