La Contemplacion segln Plotino

Cuando se leen en las Enédadas las pAiginas dedicadas de moda
expieso y directo al estudio de la contemplacidn, (11 1,8) es imposible
evitar una primera impresién de desconcierto. Porque se dirfa que,
segtn Plotino, todo es contemplacién: la naturaleza, el alma, la razén,
la inteligencia. Y asi este concepto a causa de su gran extensién, pa-
rece que perdiera su especificidadi Mas esta impresion desaparece,
v la medifacién la reemplaza por un.sentimiento mas adecuado y més
alto: la admiracién ante la profundidad y: los vastos alcances de la doc-
trina que es al propio tiempc una’ psicologia, una estimativa y una
cnioclogia de la contemplacion.

Lo que aparace con inmediata claridad a través de todas las
Endadas es la suprema excelencia de la contemplacién que, entendida
como la forma de la existencia en._que el ser reposa en si mismo ele-
vandose sobre itoda forma de alieracidén y de cambio, se da como la
forma més plena y a lalvez mas pura alque puede aspirar el alma
en su relacién con el.ser.n Con: lo cual, en, el dmbilo de la vida hu-
mana, la contemplacién es superior a la accidn, y en la vida universal
la contemplacién no es otra cosa que el ser mismo en su mas augusta
permanencia y plenitud. Encontramos pues una clara estimativa de
la contemplacidn, un sentido de veneracién por este modo de la exis-
tenicia y de la vida espiritual, una valoracién en suma que puede ser-
virnos de guia. de clave, de indicio para alcanzar positivamente su sen-
tido metafisico vy su proyeccién religiosa y mistica,

Acaso el supremo resorte, la mds intima fibra psicolégica de la
tensién metafisica en el pensamiento de Plotino es su amor a la uni-
dad hipostasiada en el Uno Puro. El Uno es el Bien, el Bien es el
Uno. Suprema eminencia hacia la cual tienden la nostalgia y el anhe-
lo misticos, origen y suma del amor y del ser en que al par se fun-
da y se acaba la meditacién del gran alejandrino. “La inteligencia,
asierta, es el primer acto de! bien, el primer ser. Fuera de la inteli-
gencia v al rededor de ella circula el alma; ésta mira en la inteligencia
y. contempléndola hasta en su intimidad, ella ve, por la inteligencia,



al Dios Supremo” (1. 82). Vislumbrando as{ el objetivo y ssfaladas
las zonas de la existencia que le son inferiores v depzndientes, se ofrece
al alma el camino del ratorno’ Y de esta suerte se afirma y exalta,
como fin en si misma y como via para la accesion al Supremsz, la con-
templacion.

Aunque sin duda los tratados de la primera Ernéada fuercn escri-
tos por Plotino es una época tardfa, en ellos podemos encontrar una a
manera de introduccién general al estudio cde la obra y muy especial-
mente de la contemplacién, tanto porque la belleza sensibie gue en
esta Enéada se2 esfudia de modo principal es la puerta de acceso a la
vida contemplativa, cuanto porque de sus péaginas de desprends una
viva impresion de conjunto sobre el sentido y el fin de la ascensién
mistica. Ascansién que es en realidad un retorno, una odisea espiritual
en que el alma, pyrificAndose de todo lo material v sensible, sube ha-
cia su patria de origen, situada més-alla no sélo del mundo de los sen-
tidoes sino d= la propia belleza/inteligible.

Siguiendo la inspiracién—platénica, ‘pero ‘prolongendo, por asi de-
cirlo, las lineas o las direcciones de la intencién especulativa y mistica
de los didlogos, Plotino desarrolla en la primera Endada unza doctrina
de lo bello en que encontramos el sentido ascencional de la estética
platdnica y una metafisica en que el"puro platonismo es superado por
una visién, o més exaciamente por una intuicidn filoséfica y mistica
méis alta. El musico, asienta Plotino poniéndonos un ejemplo arqueti-
pico, es eleva de la sifipleCperdepridn dellsonidsa la del ritmo vy la
figura melédica. para ascender a captar la belleza de las proporciones
y de los acordes, en fin para llegar a la armonia inteligible y a la be-
lleza misma que estd colocada por encima de ioda beldad particular.

Las cosas sensibles, los cuerpos jpor qué son bellos? Todos es-
tan de acuerdo en que una combinacién de colores y de lineas armonio-
52 y simétrica, o un acorde musical, o una ritmica sucesi¢n ce palabras
o de simples sonidos son bellos. Pero jpor qué lo son? jde dénde
les viene la belleza? Las ocupaciones, las acciones también pueden
ger bellas; la ciencia es bella Mas ¢de dénde proviene que todas estas
€0sas, cuerpos, ocupaciones, ciencia, sean bellas?

Avplazando. la contestacién a esta pregunta, nos damos cuenta de
inmediato, de que hay una escala en la belleza. El primer escalén
lo constituye la belleza sensible, simétrica, mensurable; luego vienen
las bellas ocupaciones, las virtudes en que va la simetria no es visible,
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aunque quiza exista, la inleligencia. A lo largo de esta escala vemos
que el alma se adhiers y ama las bellas formas, las bellas ocupaciones,
las virtudes, la inteligencia y cémo esla ascensidén es acompafiada del
rechazo a lo feo, a lo informe. Lo que nos hace comprender que las
cosas bellas son conformes con la naturaleza del alma y que nuestro
amor hacia ellas se funda en que tanto las formas bellas como nuestra
alma participan en una idea.

Los cuerpos tienen una forma impresa en elles desde lo alto, ¥
esta impresidon, esta razém divina, iluminativa, los hace bellos. Esia
forma, esta razdn, esta idea unifica sus paries y las armoniza y combina
lormando un todo. Por eso tanto més bellos son los cuerpcs cuanto
mas préximos estan a lo incorpdreo. Y aqui, dice Plotino dando ex-
presion a la vez a una idea filosdfica y a un sentimiento de zlta poe-
sia: "La belleza de un color simple le viene de una forma ¢ue domina
la oscuridad de la materia v de la presencia de una luz incorporal que
es razén o idea. De donde résulta.que, enire todos los cuerpos, el
fuego e3 bello en si mismo: entre’ los-oiros elementos, él ocupa ran-
go de idea; es el méas elevado(por su-posicion, y el mis ligero de
todos los cuerpos, porque es vécino de lo incorporal; es solo y no
acoje en si los otros elemenios, mientras que los otros lo acojen en si;
puesto que elles pueden calentarse mientras que él no se puede en-
friar. El alumbra y brilla porque es una idea” {1. 6,3}

Al pasar de la belleza sensiblera las bellezas més elevadas hey
en la dosirina de Plotino alagc dignoe-de notarse porque nos revela ccn
claridad la inlencidon espiritual de su metafisica estética. La belleza
sensible es amable puesto que viene de la idea, pero deke ser supe-
rada por formas més puras v nobles de contemplacién. Subida cuyo
eliento, cuya atraccién y cuya flama estdn consiituidas por el amor, que
en cada grado de la vida del alma la lleva @ una aliura cada vez méas
espiritual, mas didfana y, para emplear una palabra que encierre el
centido de la vocacidén estética, inteelctual y mistica que inspira toda
la especulazién de Plotino, cada vez mas divina.

En el camino de la contemplacién, la kelleza sensible nos invita a
entrar en otra esfeta, suprasensible, aunque inmediatamenis unida a la
sensibilidad: la ecfera de las relaciones, proporciones, figuras. Pero
al alma no debe detenerse en esle nivel sino que debe alzarse a la
belleza de otros objetcs superiores: las bellas ocupaciones, las artes.
las virtudes, las ciencias. Y esa elevacidn sera realizada por obra del
amor guiado por la dialéctica, ciencia admirable que define los obje-
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tos, los clasifica, determina, en cada caso si la existencia les pertenece
© no, que, en fin, no sodlo posee los tecremas sino las realidades mis-
mas. “Técnica trascendente” (1) llamara el profesor Gearcia Baca a esta
dialéctica, que nos hace remontar la condicién de creaturas, hacia la
suprema soledad, firmeza y permanencia de lo absoluto.

La belleza es, cada vez més, purificacién, elevacién y luz segin
esta descriptiva de los pasos del alma. “Siguiendo un vieio discurso,
dice Plotino, la temperancia, el coraje, toda virtud y la prudencia misma
son puriifcaciones™ {l. 6,6), formas, dirfemos nosotros, de liberacién
de lo sensible, mejor ann del cuerpo; y en el mismo logos agrega el
filésofo: "El alma una vez purificada s hace forma, razén; ella se vuel-
ve incomporal, intelectual; ella pertenece toda entera a lo divine donde
estd la fuente de la belleza v de donde vienen todas las cosas del mismo
género” (1. 6,6). La belleza intelectual es as{ una belleza superior por-
gue participa de lo divinro, y ademds porque se da en el alma mis-
ma, "realmente aislada” de toda exztéricridad, v porque, siendo contem-
placién de la inteligencia, en ella’ se identifica el alma con el ser real

Pe esta suerte segin la doctrind. dialéetica de Plotino, cada uno
de los grados en la cortemplacién de Jo bello recibe su valor vy su sig-
rificacién de ura luz, de una imstancia méas alta que todas. Son grados
de iluminacién, de participacién™eén una luz eminente y que van des-
de Ja belleza de los cuerpos bellos hasta la inteligencia donde reside
lo. belleza d2 las ideas’ lacual {sin~ embargo, (con-ser tan alta, no es
el fin abscluts, supremo: toda,vez -que; mas alld de lo bello estd el
Bien que es el princinio y el fin de toda contemplacién. Y el Bien es
e! Uno.

El Bien estdé por encima de da belleza intelectual. Pero es bello
con una belleza incomparable cuya contemplacién es la suprema fe-
licidad. “Es preciso pues, leemos (1. 6,7) remontar aun hacia el Bien,
hacia quien tienden icdas las almas. Si se le ha visto se sabe lo que
YO quierc decir y en qué sentido él es bello. Como Bien, es deseado
y el de'seo tiende hacia él; pero s5lo lo obtienen aquellos que suben hacia
la region superior, s2 vuelven a é] v se despoian de los ropajes que han
n.reshdo en su descenso, como aquellos que subett hacia los santua-
I'iOS‘ de los templos deben purificarse, dejar sus antigquas vestiduras y
subir desvestidos; hasta que habiendo abandonado, en ‘esta subida, to-
do lo que era extrafio a Dios se vea solo a solo, en su aislamiento, su

—

(I} Infroduccion general 2 las Enézdas, Buenos Aires 1948, p. 58.
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simplicidad y su pureza, a Aquél del que todo depende, hacia quien
todo mira, por quien es el Ser, la vida y el pensamiento; puesto que
€l es causa de la vida. de la inteligencia y el ser”. Al leer esta pa-
gina recordamos la desnudez de que habla San Juan de la Cruz. Y al
ver mas adelante como ésta unién estd llena de asombro acompafiado
de placer, y que el alma que ama esta belleza inefable esid llena de
espanto, pensamos en las admirables -intuiciones de Rudolf Otto scbre
Lo Santo” y vislumbramos e} profundisimo sentido no solo metafisico
sino religioso de esta mistica.

Para alcanzar esta visién, o mejor esta unién tan alta que trascien-
de toda belleza sensible es necesario huir de toda forma inferior de de-
lectacién y buscar, como Ulises, nuestra verdadera patria. “Como Uli-
ses que escapd, segun dicen; de la magica Cirse y de Calipso, es de-
cir que no consintié en quedarsé cerca de ellas, a pesar de los place-
res de los ojos y de todas/las bellezas ‘sensibles que alli encontraba.
Nuestra patria es el lugar del gue “‘venim@s, y nuestro padre esta alla.
¢Qué son pues este viaje 'y esta huida? No es con nuestros pies co-
mo podemos llevarla a cabo, puesto que nuestros pasos nos llevan
siempre de una tierra a otra; no es preciso tampoco preparar un atslaje
ni ninglin navio, sino que es necesario cesar de mirar y, cerrando los
ojos, cambiar esta manera de ver; por otra, y despertar esta faculiad
que lodo el mundo posee pero de la que pocos hacen uso”. (1, 68.). Y
esto gcémo logralo? [ {Cerrando!los lojos a/lo ‘exterior y ejercitando el
ojo interior’” que vé en lo intimo del alma misma, consumando la unién
consigo misma. Estado cuya realidad, intimidad vy alteza expresa el
maestro con palabras de iluminado cuando dice: (1. 6,8} “Entonces seras
una visidén; ten confianza en ti; aun permaneciendo aqui, has subido;
no tienen ya necesidad de guia; fija tu mirada y vé".

Y aqui el principio de semejanza viene a ser un principio de iden-
tificacién. Para contemplar el sol el alma debe ser semejante al sol.
Para contemplar lo bello el alma debe.ser bella. Para contemplar a
Dios el alma debe ser divina. Ideas que anticipan y que quiza inspira-
ron el pensamiento goethiano traducido en los famosos versos:

War nicht das Auge sonnenhaft,
Die Sonne kdénnt'es nie erblicken;
Lag'nicht in uns des Gottes eigne Kraft,
Wie ko¢nnt'uns Gétiliches entziicken?”
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En sintesis la purificacién, la elevacién v la iluminecién consti-
tuirian los tres momentos jdeales que se adunarian en la realidad on-
toldgica y animica da la coniemplacién, estado en e] cual el alma tras-
ciende de la semejanza y la imagen a la identidad del Ser y del Uno.

Y ahora con esta idea de conjunto, y partiendo de la semioscuri-
dad de la naturaleza, sigamos a Plotino en #l itinerario de su ascencién
hacia la plena luz. Y hagdmoslo teniendo en cuenta que el pensa-
miento del filésofo es, en gran medida, ciclico, es decir, que en cada
pasc de su meditacién repite los temas ya tocados, aunque los repite
incerporandolos, dialécticamente, en una nueva y mas alta esfera de
perfeccién y de ser. Plotinc establece que la naturaleza, primer pel-
dafio de la escala ascendente de los seres, — entendida como razén se-
minall, como forma que se imprims en la materia — es contemplacién.
Es contemplacién, asienta, porqgue siendo forma, no sale de si, ni cam-
bia, ni se mueve como la materia; con lo cual la inmovilidad se nos
aparece como la primera condi¢ién esencial de.la contemplacién. -Mas
en esta inmovilidad hay algo cuya consideracién puede elevarnos por
encima de la mera naturaleza; .- consiste en que, en tanto que razdn,
la contemplacién es al propio tiempo, contemplacién y produccién. gCo-
mor

Hay algo de enigmiético 'y -de incomprensible a-primera vista, en
estas paginas de Plotino; pero de ellas deriva una como prespectiva
infinita y a través de sus {6rmulas se 'divisa ‘una’ extraordinaria profun-
didad, cuando se las ha meditado intensamente. La naturaleza es una
razén, una forma, un logos, que viene de una razén superior, que
al propio tiempo la produce y contempla. La naturaleza es pues producida
como objeto de contemplacién y contemplada en el propio acto que
la engendra, al modo como el geémetra produce las figuras geométricas
por el mero hecho de contemplarlas. En tanto que razdén la naturaleza
©s pues objeto de contemplacién, el ser de la contemplacién y la con-
templacién misma, “Para la naturaleza ser lo que ella es, es producir;
ahora bien, ella es contemplacién y objeto de contemplacién, puesto
que ella es razon; pues, porque ella es contemplacién, objeto de con-
templacién y razén; v por ese motivo solo ella produce”. (111, 8,3). Con
lo cual, al identificar contemplacién y produccién, Plotino orienta
nuestro pensamiento hacia la profunda esencia de la contemplacién tal
como él la concibe; porque si contemplar es producir, contemplar es

ser, en Intima comunién de vida, de actividad y de sustancia, el propio
objeto de la contemplacién,
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liirando haczia lo alto veremos cémo la naturaleza procede del al-
ma; vemos que eila es una alma que procede de otra alma anierior Yy
superior. Pero el alma superior es ella misma contemplacién. De esta
suerte, Poltino considera, una alma que habita en ol alto y una alma
que, por decirlo asi, desciende. El alma superior habita en lo inteli-
gible; per lo tanto es contemplacién, aunque de una especie mas alta,
puesib gue mientras la contemplacion de la naturaleza es silenciosa v
un poco vaga, la contemplacidn del alma se da, en lo alto, en una ple-
nitud v una iluminacién etarnas,

Precisando la direccidén de su pensamiento qué coincide con la gra-
dacion ascendente de lo real dice Plotino: "La contemplacién es un
progreso de la naturaleza al alma y del alma a la intleigencia; ella
se une cada vez mas mtimamente con el ser que contempla; en el al-
ma sabia ya lcs obielos coaccidos vienmen a ser idénticos al sujeto que
concce rorque ella aspira & la dnteligencia~donde sujeto y objetc no
son sino unc” (111,8.8). Asi en la inteligencia la contemplaciéon alcan-
za su perfeccién mayor, su plenitud; porgue en ella ya no se distingue
el sujsto que contempia del cbjeto/contemplado y porque en ella, o
soa on osto nivel ontolégico, “ser'y pensar son la misma cosa’. Contem-
olacién viviente porque en ella el obieto no es distinto del sujetc y
porgue asi ella posee_en su plena manifestacién todo lo que es vida
meanifestada.

Hay pues segin Plotine uhacidentidad fundamental entre ser y con-
templacidén. El ser es contemplacién, la contemplacion es ser. El ser
se contempla a si mismo, y ese contemplacién en su ser. Por manera
que en el acto en que el alma contempla se cumple una operacién on-
toldgica, una vuelta del ser a si, una identificacién que suprime la dis-
tancia entre sujeto y objeto y que, de este modo, en el propio objeto
de la contemplacién pone el ser del contemplador. “Sdcrates que con-
templa no sobe si es una inteligencia o una alma”. “Toda nuestra acti-
vidad estd dirigida hacia el chjeto contemplado. Nosotros nos converti-
mos en objeto. No somos ya nosotros mismos mas que en potencia”.
{IV. 4,2).

Mas la inteligencia por alta que sea supone alteridad entre obje
tc y sujeto, entre idea e idea, y asi supone también un principio su-
perior, absoluto en que la unidad perfecta y pura a que aspira la vi-
da intelectual, se realice. Principio supremo, indefinible pero evidente;
se diria exigido, reclamado por la propia alteridad de la inteligencia que
no podria darse tal como existe sin una unidad que la sustente sin
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dividirse ella misma. Se diria, introduciendo aguf una caiegcria que

va participa de la experiencia emocional, que esza unidad, ese Uno, €8
inefable v por consiguiente indefinible dentro de las categorias del pen-
samiento conceptual.

Pero este Primero ;puede ser objeto de contemplacién? O mejor
en si mismo contemplacién, teoria? Parece que asi como estd mas
alla del ser —que es contemplacién— deba enconirarse tambien mas

alld de ésia en la ezfera donde desapatecen toda dislincién y todo li-
mite.

ées

Mas quizd debamos deienernos en la consideracién de ciertas no-
ciones, en la mediatacién de ciertas fases especulativas, en algunos pla-
nos de la ascensién en que Plotino nos conduce. Con ello psrfeccio-
naremos nuestros atisbos socre.el dontenico de la contemplacién, sobre
todo er cuanio se refiere a la mediacidn del alma entre lo sensible
v lo inteligible vy a su sifuaciéh metafisica, en gue habiendo descendi-
do, asciende y en que al propio tiempo ea que se trasciende y encum-
bra, se encuenira as{ misma al final luminoso de esta ascension.

Como ya hemos visic, en la contemplacién de lo inteligitle,- o sea
en la coniemplacién propiamente-dicha, asciende 2l alma mediante una
purificacién consistente en su liberacién de toda propensién sensible,
de todo pasién desordenada y aun de todo rastro de temporalidad; mas
aun de iodo recuerdo.. 'As{ purificada en.si misma el alma ya no atien-
de a lo efimero sind arlo-eterno, yva no ve lo pasajero sino lo parmanren-
te; recogida en s{ misma, vive en el mundeo de lo inteligible Y. al
contemplarlo, se contempla a si misma como que ella es, en su part®
superior v divina, ese mismo mundo inteligible. Con lo cual la contem-
placién es una reintegracién del alma en su propia pafria, la cual, en
un profundc sentido metafisico, no viene a ser sino una regién supe-
rior del alma misma. Esia ascensién es un recogimiento, puesto que
volviéndose a s{ misma el alma se eleva a lo gue ella misma es, d=
tal suerte que en lo que podriamos llamer el acto de la contemplacion
o el proceso de la contemplacién se dan dos movimientos o mejor dos
operaciones en un sdlo acto indivisible; dos movimientos que son uno
y el mismo: el recogimiento y al ascension.

En suma, la contemplacién es una forma de vida en que el alma ve
lo inteligible pero no como algo extrafio a ella misma sino como al-
go en que e] alma se reconoce y se posee. En oircs términos, en la
contemplacién el alma es o se hace inteligencia, o como dice Plotino
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condensando su pensamienio: en la contemplacién el alma no simple-
mente vé sino que es realmente visién.

Plotino habla a veces del alma como idéntica a la inteligencia, a
lo menos en la reqgién superior del alma. Otras Jlama al alma imagen
de lo inteligible, verbo de la inteligencia, con lo cual el alma se distin-
gue de la inteligencia como que es una nueva hipéstasis. El alma pro-
cede de la inteligencia. Es menos eminente y aunque divina es, por
su filiacién, inferior. Por lo mismo e] alma vuelve a s{ misma (recogi-
miento) y, en cierto modo, dada ,su situacidén en la jerarquia de lo real
se trasciende a si misma en el acto de la contemplacién. Aqui el alma
es ella misma en cuanto sujeto contemplador y es inteligencia en cuan-
to objeto inteligible. Asi la distincién de dos regiones del alma, su-
perior e inferior, que no destruye su unidad, aclara en cierta medida
la aparente contradiccidn entre el movimiento que podriamos llamar de
ensimismamiento y el mevimiento de’ trascendencia o elevaciéon que
constituye en su unidad metafisica y.psicoldogica la contemplacion.

las Enéadas contienen numerosos y~ extensos pasajes psicoldgicos:
sobre la sensacién. sobre la \pasién, sobre la inteligencia. Pero Ploti-
nc no siempre disocia sus“consideraciones de orden ontolégico de sus
runtos de vista sobre los modos y. formas del acontecer animico.. De
modo que cuando habla de contemplacién, mas que en describir una
experiencia interna con sus inherencias aféctivas, se ocupa en definir
metafisicamente la situacién v Ja significacién ontoldgica del alma. Por
la contemplacién el alma asume una cierta calidad, una cierta situa-
cidén ontoldgica: asciende al par que se recoge como si el recogimien-
to fuese una ascensién y un retorno; y en este mismo acto el alma es
visién y es inteligible. Por todo lo cual se diria que ver y ser se iden-
tifican en la contemplacién.

Como condicién general inherente a la actividad contemplativa, co-
mo fondo afectivo de la contemplacién entendida no sélo como un es-
tado sino como una forma permanente y transfiguradora de toda vida
espiritual orientada hacia lo divino, Plotino considera la felicidad, goce
tranquilo que llena el alma del sabio, elevada por sobre lo terreno
y transitorio a la visién de lo eterno. Ni la enfermedad ni la muerte
turbardn la serenidad de esta vida que vive mas alld del tiempo con
la mirada vuelta hacia la altura. Todo lo cual empero se refiere princi-
palmente a la contemplacién intelectual, toda vez que el éxtasis mis-
tico propiamente dicho no podria ser caracterizado por la mera sereni-
dad propia de la visién intelectiva. ©Ofras categorias del sentimiento
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serian aplicables al éxtasis; el estupor gozoso, el espanto, el asombro.
En sintesis, la aspiracién mistica del alma corresponde paso a paso a
los grados en que se disponen los planos de lo real y los seniimientos
y afectos que se dan a lo largo de esa ascension estin impregnados
de honda religiosidad, como que Plotino compara ¢l 4dmbito de la contem-
placién a un santuario en cuyo fondo mora, misterioso, el Primero, que
es a la vez el fin divino del viaje espiritual.

Mas la religiosidad de Poltino apenas si es discernible de su sen-
tido de la belleza entendida como reflejo, destello, indicio de la luz pri-
mordial, o mejor, como rayc que, a la vez, es camino DPOr donde el
alma puede volar al sol. Segtin hemos visto, la belleza sensible es
una invilacién a subir; siendo la belleza inteligible una elevada altura
en si misma y un paso hacia lo bello sin nombre ni forma. “La realidad
primera, el Primera es sin forma”. (V1=7,33). “Su belleza es de otra
especie que la belleza; es vha belleza périencima de la belleza". (V1.
7,32).

Aunque esa belleza suprema se comuriique en cierto modo con los
ckijetos ballos, sensibles o ipteligibles, y aunque la ascension estéti-
ca de la contemplacién va de las formas visibles a las formas invi-
sibles de! reino inteligible, la belleza.en si no estd encerrada en nin-
guna de esas formas.  Estas, limitadas como son, no pueden contener
la realidad primera vy total Sino Gaicarhente refiejarla. Las formas son
hellas pero no son la Belleza; teflejos, imagenes, 1&, son inferiores; Son
grados que ascieden, aunque deberén abolirse v olvidarse en el ultimo
inexpresable transporte de la cumbre. Esta belleza sin forma, prlfinci-
Pio v origen de toda belleza es objeto del amoroso deseo que inflama
el alma y que la lleva, por el camino de la absoluta pureza ¥y desa-

simiento, a ver sola al Solo.

Como indicio del reflejo afectivo de este trasporte tenemos la ex-
Presidn “estupor gozoso” que denota un no saber acompafado de go-
zc. . Es una presencia que no es la presencia de otra cosa; que no esta
frente al contemplador sino que se identifica y se confunde con él en
un acto de amor. El amante {la inteligencia, el alma) se pierde en el
amado, v en este estado todo es evidencia, verdad, gozo, luz, sin que
ringuna palabra lo pueda traducir porque en él toda distingién se }?o-
rra y toda determinacién desaparece. Indeterminacién del objeto, inde-
terminacién del sujeto dice Brehier para caracterizat la suprema unién
a cuya realidad no puede llegar el mero pensamiento, que ninguna des-

cripcién ni explicacién puede hacer patente, porque estd mas aila de
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toda imagen e idea. Sdlo el iluminado conoce este estado en su inefa-
ble misteriosidad. Es el estado mistico que, trasciende va los lindes
de la contemplacién propiamente dicha, aunque en un sentido elevado
podria quizd decirse que es la perfeccién misma, el acabamiento y la
suma de la contemplacién, George Mehlis habla de un “ver por un no
ver” (1) aludiendo a lo indescriptible de este estado en que todo es luz
Yy en que desaparece toda aprehensién distinta.

No ha sido la intencién de este trabajo estudiar en su integridad
la filosofia de Plotino, sino exponer en forma sumaria la doctrina del
gran mistico sobre la contemplacién. [ Al realizar ese propdsito nos ha
parecido descubrir que la ultima estructura del pensamiento metafisico
de Plotino, estructura que hnaturdlmente” dstermina sus ideas sobre la
contemplacidn, podria representarse por.el esquema de dos movimientos
opuestos y solidarios: uno, descendente “emanado de la pura unidad
que, sin perderse, origina la diversidad de la inteligencia y del alma,
vy un mcvimiento ascendente, involuto, por el cual los rayos de la
luz primitiva tienden, o convergen ascencionalmente, a reintegrarse en
el fcco inicial. En esta dialéctica vemos como la contemplacion es com-
parable a una irradiacién ‘que se-volviese hacia ‘el principio, realizan-
asi en grados de crecientecelevaciéncy perfeccion: la) unidad divina. Y
vemos que acaso el Gltimo secreto de esta metafisica y de esta misti-
ca consitirla en la inexpresable necesidad que prescribe el descendi-
miento delo divino hacia la materia y que, al propio tiempo, instituye
la vocacién de aquello mismo que desciende hacia la reintegracién en
la altura. Plotino consagra asi la fé del alma en su divinidad y la es-
peranza en su deificacién absoluta mediante la puriifcacién y la con-
iemplacién.

De esta suerte se dirfa que la contemplacién deshace y en cierto
modo anula el proceso descendente que va del Uno a la inteligencia y
de ésta al alma. Rstornar es abolir, olvidar el éxodo. Subir es des-
hacer, eliminar, abandonar todo ol que sea corporeidad, temporalidad
y pluralidad para llegar, por esta via de la negacién, al Supremo. Pe-
ro entonces ante este imperativo del amor mistico que prescribe el
deshacimiento y la separacién como los medios, y el retorno como el

(1) Die Mystik, Miinchen 1927, p. 89.
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fin, surge esta pregunta acaso sin respuesta dentro de lcs términos es-
trictos de la filosofia de Plotino: ¢Qué sentido tiene esta procesién cu-
‘{OS pasos deben ser abolidos, borrados en la via del regreso? Si el
unico sentido es el Uno squé significacion tiene lo vario y para qué »l
despliegue del esplendor del mundo?

Mariano lberico.




