Comentarios 2 la “Sociologia” de
Mariano H. Cornejo

Por Jost MEgjia VALERA

(Conclusién)

LA SOCIOLOGIA GENERAL

En 1908, aparecid, publicado en Madrid,“el.primer tomo de su obra
fundamental, titulada “Sociclegia General”, y dos afios mds tarde, en
1910, se puso en circulacién elsseqgundo y ultimo tomo de la misma.

Este libro marca un nusvosperiodo en la formacién doctrinaria de
Mariano H. Cornejo, indudablemente mucho mejor documentado y de
gran valor diddctico. {Como 'veremos_en el comentario posterior, Corne-
jo tuvo especial cuidado 'en la estructuracion de- su- sistema para valet-
se de todas las direcciones que habian-informado a la)Sociologia hasta
entonces, vinculando al fenémeno social no solamente con sus diversas
modalidades en si, sino también con los fenémenos no sociales. La lec-
tura de su obra nos pone de manifiesto el panorama doctrinario de to
da una época, habiimente tratado y muy inteligentemente ordenado.

Es sin duda este ordenamiento de las doctrinas el mayor mérito de
Cornejo, si bien puede inculpdrsele de cierta preferencia por la Socio-
logia francesa y por su estilo. Pero, su visién amplia, la critica a la uni
lateralidad de las distintas teorias, su reaccién contra el dogmatismo, y
el sicretismo de su sistema, hacen de Cornejo un sociolégo de induda-
ble valer y lo colocan como uno de los estudiosos que preconizaron la
falacia del factor predominante en la investigacién de la sociedad y de
sus fendmenos.

El primer tomo consta de doce capitulos, en que trata de la teoria
de la evolucién, los primeros hombres, la adaptaciéon y la solidaridad,
la synergia social y la organizacién de los grupos, la sociedad y el pro-
greso, los factores sociales, los factores externos, la raza, lg herenciaq,
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la poblacién, instruccién y educacién, la divisién del trabajo, y la gue-
rra.

El segudo tomo est& dividido en siete capitulos, que se ocupan del
lenguaje; mito y religidén; el arte; la costumbre, derecho y moral; matri-
monio y familia; el Estado; v la ciencia,

Las siguientes pdginas contienen un comentario a su sistema de so-
ciologia, notable por las razones antes mencionadas, y de gran interés
en cuanto a la formacién cultural de nuestro medio universitario se

refiere.
I—. La filosofia positiva y la teoria de la evolucién.

La primera caracteristica de la Sociolcgia de Mariano H. Cornejo,
es, sin duda alguna, su adhesién ala filosofia positiva iniciada en Fran-
cia por Augusto Comte, a mediados del siglo XIX.

Durante los afios en~qué Ccrnejo prepard el tomo primero de su
obra fundcmental, imperaba en ld América hispana y ain en la sajo-
na, la idea positiva de Comte aplicada a la Sociologia. En los Estados
Unidos, Lester F. Ward acababa de publicar, en 1823, su Dinamic So-
ciclogy y, mds recientemeérite, en 1895, The Psichic Factors of Civilization,
obras que afirmaban les postulados del positivismo, no solamente en
cuanto a su método, sino, lo que es mds notable, a su ideal, la consti-
tucidén de la sociocracia. | En' Lima; Comte se habia convertido en el nue-
vo Bacen de las disciplinas especulativas.

Cornejo, pues, bebid de este ambiente positivoe; asimilando sus prin-
cipios, direccién que determiné su especial posicién en el campo de la
Scciologia.

La filosofia de los fenédmenos sociales esta enlazada —afirma— con
la filosofai de los fenémenos universales, y segun el concepto que se
tenga del universo; teolégico, metafisico o positivo, serd la idea que
se posea de la Sociologia: providencial del destino de los pueblos, sis-
temas trascendentales de filosofia de la historia y determinismo de las
leyes que rigen la dindmica social. (1).

Dos temas centrales juegan en las ideas de Cornejo al adherirse
a la doctring positiva de la Sociologia : a) el origen y naturaleza de
las cosas no puede ser conocido cientificamente, y b) todas las nocio-
nes que se refieren a la sociedad tienen que ser esencialmente relati-
vas. Ambos son, en esencia, el resumen del positivismo de Comte y del

(1) Cornejo, Sociologia, etc., p. 37.
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neo-positivismo de Poincaré. Cornejo deduce de esto, que la conclusién
filoséfica mdés importante a que habia llegado el siglo XIX, es que el
andlisis cientifico debia limitarse a estudiar el desenvolvimiento de los
fenémenos y sus relaciones, y renunciar a toda clase de explicacién so-
bre la naturaleza, origen y fin de las cosas, imposible dentro del cri-
terto de la experiencia y de la légica y que, por dltimo, todas las hipé-
tesis sobre el origen del universo son capitulos que para la inteligen-
cia, reducida a sus propias fuerzas, resultan inconcebibles, y fuera del
andlisis de la ciencia. Como el fin, o sea el destino trascendental del
universo, caso de existir, es consecuencia de su origen, es evidente que,
desconocido éste, tampoco aquel es susceptible de conocimiento cienti-
fico. (2).

Per lo tanto, las nociones referentes a la sociedad tienen que ser
relativas, puesto que reducidos a lo tnico cognoscible : las propieda-
des sensibles de los objetos, cualquier labor intelectual sélo nos mues-
tra la parte de la realidad que ‘se deja encerrar en el marco de la “su-
cesién” y la "coexistencia”. (3) La ciencia, en-estas condiciones, est&
limitada a registrar, en férmulas generales, la-coexistencia y sucesién,
y las semejanzas y diferencias de lasiideas que corresponden a las co-
sas. (4) Ademds, como toda ciencid tiene como fin la sistematizacién
y clasificacién, la mejor teoria es aquella que explica todos los fend-
menos, porque facilita la clasificacién.y extiende el campo de la expe-
riencia. (5).

Por ultimo, la "ciencia social pesitiva”, 'cuyo fin es estudiar cienti-
ficamente la sociedad, ne ha de buscar otra cosa.que, las relaciones de
los fenédmenos sociales, procurando fijar leyes de coexistencia y suce-
sién. (6).

La filosofia positiva, desde el punto de vista histérico, tuvo su an-
tecedents en el desarrollo que, durante los siglos XVII y XVIII, adqui-
rieron los procedimientos de investigacién natural. A partir de Bctcon y
Newton, el método experimantal fue cada vez compenetrémdose mds con
la ciencia, hasta que llegé a considerarse que la tnica forma de llegar
al conocimiento de la verdad era mediante la observacién, experimen-

tacion y comprobacién.

(2) TIbid., p. 38, 41.
(3) TIbid., p. 44.
(4) TIbid. p. 46.
(5) Ibid., p. 47.
(6) Ibid., p. 47.
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Ya desde la época de Manuel Kant, la filosofia también recibié la
influencia de la obra de los naturalistas, pues aquel afirmé que sélo po-
diamos llegar al conocimiento de los fenémenos, mas no de la esencia
de las cosas, o noumenos, rechazando précticamente toda especulacién
metafisica. Augusto Comte coordiné estas ideas con las de Turgot,
Condorcet y Saint Simén para producir su filosofia positiva y negar to-
do conocimiento metafisico, y asirse, firme y unicamente, al conoci-
miento propio de las ciencias naturales.

El positivismo significa un llamado a la realidad, a los hechos que
pueden ser observados por los sentidos. Pero para llegar a esa reali-
dad sélo nos ofrece un camino : el método experimental. Ahora bien,
la Socioclogia, como una derivacién de la Biologia, tarbién podria estu-
diarse aplicando dicho método, como si los fenémenos sociales tuvie-
ran la misma naturaleza de los fisicos y bioldégicos. Comte considerd
que en ellos también podia establecerse leyes de coexistencia y suce-
sidén, esto es, descubrir las reléciones-entre los fenémenos sociales pe-
ro no pasar de ellas, vale decir, no salir fuera del dmbito de la reali-
dad. La ley de los tresvestados és un claro ejemplo de esta tendencia
del positivismo.

Atn cuando Augusto Comte no aplicé la experimentacién para
construir su Sociologia, sus continuadores, en especial John Stuart Mill,
se dedicaron a especular respecto.a las reglas del método y a sus re-
sultados prdcticos, . Un primer problema, pues, que nos plantea el po!
sitivismo, es la posibilidad |de(usar el método experimental en el cono-
cimiento de los fendmenos sociales;

Pronto se levantd, en el campo de la filosofia, una corriente contra-
ria al positivismo, encabezada por Guillermo Dilthey, en Alemania, o-
nunciondo que no podia tratarse los fenémenos del espiritu con la
misma medida que los de la naturaleza. El mundo espiritual fue opues-
to al mundo de la naturaleza no sélo en su esencia sino también en
cuanto a la forma como debia interpretarse y conocerse.

Fué sobre el andlisis de las ideas de Kant que Dilthey estructuré la
fundamentacién de las ciencias del espiritu. Considerd que la idea cri-
ticista hacia del tiempo, y por lo tanto de la vida misma, un mero fe-
némeno que no correspondia a su realidad interna, y que en el curso
de la vida, o seq en el crecimiento desde el pasado y en la proyeccién
hacia el futuro, radican las realidades que constituyen el nexo efectivo
Y el valor de nuestra vida.

Si tras ellq, que transcurre entre el pasado, el presente y el futuro,
hubiera algo atemporal, entonces constituiria un antecedente de la vi-
da, seria como una condicién de su curso en toda su conexién, aquello
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que precisamente no vivimos, y por lo tanto, un reino de sombras. Es-
ta proposicién es fundamental en la filosofia de Wilhelm Dilthey pues-
to que lo aparta por completo de la vieja oposicién realista- idealista,
para colocarlo en el centro de nuestra propia existencia, en nuestra vida
y experiencia, es decir, en nuestro ser, dentro del cual se dan, no so-
lamente la realidad del yo, sino, sobre todo, la naturaleza misma.

La idea fundamental de Dilthey radica en la oposicién entre el mun-
do exterior, o mundo de lo dado en la percepcién exterior a través de
los sentidos, y el mundo interior que se nos ofrece en la vivencia. La
representaciéon del mundo exterior proviene de nuestros sentidos; me-
diante ellos, nos percatamos de los objetos que componen ese mundo y
por lo tanto también nos colocamos en él. Pero si advertimos que den-
tro de nuestro ser intimo hay experiencias directas y no construidas, en
las que el sujeto y objeto coinciden perfectamente, y ésta estd presen-
te en nosotros, o sea se produce una actualidad vivida, es decir una
vivencia, entonces podemos comprender lo infinitivo de ese otro mun-
do opuesto al exterior. La wvivencia interna-nes proporciona un conoci-
miento, mucho mé&s directo, de la enorme amplitud de nuestra interiori-
dad y, sobre todo, de la objetivacion de ella enlos bienes culturales del
mundo espiritual.

Asi la vivencia le sirva“de ‘fundamento para demostrar la realidad
objetivae de la experiencia intema, la verificacién de la existencia de
un mundo exterior y, por ultimo, que en ese mundo exterior se presen-
tan hechos y seres espirituales en virtud. de un proceso de transferen-
cia de nuestra interioridad.

La diferencia de‘las ciencias del espiritu’ con las ciencias de la na-
turaleze, se encuentra, para Dilthey, en un distinto punto de partida.
Mientras las sequndas marchan de fuera hacia adentro y pueden avan-
zar con paso firme en su terreno propio, en cambio se detienen de in-
mediato cuando ya no es posible aplicar la conexion causal natural a
los cambios psiquicos, puesto que los hechos del espiritu constituyen el
limite supremo de los hechos de la naturaleza, a la vez que los hechos
de la naturaleza constituyen las condiciones infimas de la vida espiri-
tnal. (7).

Dilthey se esfuerza en distinguir los conceptos opuestos de lo psi-
quico y lo fisico, para lo cual profundiza en el andlisis filoséfico con
magistral hondura. Llamamos lo psiquico, dice, a la conexién de viven-
cias que se mantienen a lo largo de toda nuestra vida, y abarca nues-

(7) Dilthey, Introduccién, etc., p. 23.
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tras repiesentaciones, fijaciones de valor y de fines, y consiste en la u-
nién de estcs miembros. Los objetos fisicos, en cambio, son aquello que
se coloca debajo de las impresiones que se presentan en la vivencia y
permite, mediante su “posicién”. “construir’ esas impresiones. Ambos
conceptos pueden ser utilizados siempre que tengamos conciencia de
que han sido abstraidos del hecho hombre. (8).

Con estos dos puntales perfectamente definidos, Dilthey asume la
tarea de diferenciar las ciencias del espiritu de las ciencias de la natu-
raleza, considerando que la distincién no se encuentra unicamente en
que las primeras se refieren al hombre y a la realidad histérico social.
puesto que la fisiologia también est& dirigida hacia él; sino, sobre to-
do, en que en las ciencias del espiritu actua una tendencia que se fun-
da en la cosa misma, que est& orientada hacia la “comprensién” puesto
que utiliza toda manifestacién de vida para capturar lo interior que lo
rroduce, aquello que es inaccesible a los sentidos, algo que es unica-
mente vivible, algo de donde proceden los hechcs exteriores que les es
inmanente y sobre lo que.repercuten; y esta tendencia se funda en la
vida misma, porque en estas cosas que se-pueden vivir se halla com-
prendido todo valor de la vida, en torno a‘ellas gira todo el alborto ex-
terior de la historia y aqui se nos presentan fines de los que la natura-
leza nada sabe. En la vidda es donde unicamente aparece el “sentido”,
el “valor” y el “fin”. (9) Esta tendencia de las ciencias del espiritu se
manifiesta, pues, en ese retroceso del curso sensible exterior del aconte-
cer humano a algo'que no-cae bajo les sentidos; para captar y compren-
der aquello que se manifiesta en el curso exterior. Sélo ahi donde exis-
te comprensién sé-da esta relacidn de lo 'externd’con lo interno, come
sélo ahi donde hay conocimiento natural se da la relacién de los fené-
menos con aquello mediante lo cual son “construidos”.

Para Dilthey, sin embargo, no es psicolégico el estudio de este as-
pecto interno del curso de la vida, puesto que el Derecho y la Estética,
por ejemplo, constituyen la expresién de un sistema de fines y la co-
nexién significativa de su expresién. Finalismo y significacién, pues,
son los dos grandes objetives de las ciencias del espiritu en el acto de
“comprender”, a diferencia de las ciencias de la naturaleza que con-
ciben un “objeto fisico” en el “conocer”. (10).

3 Con esta introduccién ya es facil ingresar a la separacién de las
Clencias naturales de las espirituales, mediante caracteristicas ciertas.

(8) Dilthey, El mundo histérico, p. 10.
(9) Inid, p. 102 ‘
(10) 1Ibid., p. 105.
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Lo humano captado por la percepcién y el conocimiento, seria para no-
sotros un hecho fisico y, en este aspecto, iinicamente accesible al co-
nocimiento natural, pero se convierte en objeto de las ciencias del es-
piritu en la medida en que se “viven" estados humanos, en la medida
en que se expresan en ‘manifestaciones de vida"” y en la medida en
que esas expresiones son “comprendidas”. Asi pues, para Dilthey la
conexién de vivencia, expresién y comprension constituyen el método
propio por el que se nos da lo humano como objeto de las ciencias del
espiritu. (11) Sobre la base de estos fundamentales conceptos, desa-
rrolla el filésofo alemdn su magistral teoria de las ciencias del espiritu.

La naturaleza —dice el pensador— forma parte de la Historia tni-
ccmente en aquello que actian sobre nosotros y que nosotrcs podemos
actuar sobre ella. El reino propio de la Historia es también exterior, pe-
ro sin embargo, los sonidos que componen una pieza musical, €l lienzo
sobre el que se pinta un cuadro; la audiencia en que se pronuncia una
sentencia, la prisién en que ‘se cumple una condena, de la naturaleza
reciben tan sélo su material y; por el contrario, toda operacién cienti-
fico-espiritual que se realice con estos<hechos exteriores tiene que ver
unicamente con el "sentido y el significado” que obran por la accién
del espiritu que est& al servicio de la “comprensién” que capta ese sen-
tido, ese significado. (12).

Este comprender no sélo designa la actitud metddica propiciada por
Dilthey, puesto que entre la ciencia del espiritu y la ciencia de la na-
turaleza no se trata tinieamente de-una diferencia.en -la posicién del su-
jeto con respecto al objeto, en un tipo de actitud, en un método, sino
que el método comprensivo estd fundado realmente en el hecho que lo
exterior, en que consiste su objeto, se diferencia del objeto de la cien-
cia natural de un modo absoluto. El espiritu se ha objetivado, se ha
formado fines, se ha realizado valores, y precisamente este algo espi-
ritual, incorporado al objeto, es lo que capta la comprension. Entre el
objeto y yo, existe una relacién de vida.

La Sociologia, como ciencia que tiene su campo de investigacién
en la realidad histérico social, no escapa a esta fundamentaciéon dada
por Dilthey para las ciencias del espiritu. Si bien es cierto que el filo-
sofo se preocupé especialmente por la estructuraciéon del mundo histé-
rico como expresién pristina del hacer y padecer del hombre en su mun-
do, en cambio formuld todo un sistema sociolégico al intentar la orde-
nacién sistemdtica de la realidad social. Para Dilthey la Sociologia del

(11) 1Ibid., p. 107.
(12) Ibid., p. 140.
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estilo que propiciaron Comte, Spencer, Shaeffle y Lilienfeld, que hizo de
la ciencia social una enciclopedia de los conccimientos que hasta en-
tonces se habiun reunido scbre el hombre y su cultura, carecia por com-
pleto de sentido cientifico, no constituia verdadera ciencia y su tareu
resultaba asi insoluble. (13).

Sin embargo, por entonces en Alemania se gestaba un poderoso
movimiento en cuanto a la nueva ciencia se refiere que, al ser adver-
tido por Dilthey, lo hizo retractarse de sus anteriores afirmaciones, las
cuales, dijo entonces, se habian referido a disciplinas que no ofreciom
una teoria de las formas que adopta la vida psiquica bajo las condicio-
nes de las relaciones sociales de los individuos. Y frente a la obra de
Simmel manifiesta que ya en su Introduccién habia caracterizado la
organizacioén exterior de la sociedad como un campo especial en el que,
desde un punto de vista psicolégico; operan relaciones de sefiorio y de-
pendencia y relaciones de comunidad. “Mi concepcidn se diferencia de
la de Simmel, agrega, en_primerlugar porque yo no puedo reducir esas
fuerzas unitivas sencillamente a los “factores” psiquicos indicados, sino
considero como igualmente importantes la ‘conexidén natural que supo-
ne la comunidad de sangre, de familia y raza como, por otra parte, la
convivencia impuesta por el sentimiento comtn. Mi repudiacién a la
Sociologia no puede, por lo tanto; referirse a una disciplina semejonte,
sino que afecta a una ciencia que pretendia abarcar en una disciplina
tnica todo aquello gue tiene su escenario en la sociedad humana. (14).

La fundamentcacidn dé las' cienc¢ics del espiritu, entonces, es tam-
bién una fundamentacién de la: Sociolegia como ciencia de la socie-
dad, de la realidad histérico social, de la infinita gama de las preocupa-
ciones teeolégicas del hombre y de la organizacién exterior de la so-
ciedad.

Si la historia como ciencia no puede captarse sino dentro de los mar-
cos de la “comprensién’’, con mucha mayor razén el tema propio de la
Sociologia necesita de este método, toda vez que en el ancho panorama
de las manifestaciones de los hombres y de sus instituciones, es nece-
sario encontrar no una simple sucesién y coexistencia en el tiempo y
en el espacio, sino el sentido final de las organizaciones humanas. No
interesa su fijacién cronoldégica o geogrdfica, sino su interpretacién en
el amplio mundo de los fines. La simple ‘descriptiva de costumbres pri-
mitivas no nos llevaria mds alld de un conocimiento casuistico, de la
fijacién de un hecho fisico al estilo de las ciencias naturales, pero si

(13) Dilthey, Introduccién, p. 106.
(14) 1Ibid., p. 454.















































































































































































































