Espirvitus de Montes

Por ErraiN MOROTE BEST.

Los cronistas de la Conquista, y los que asistieron a la edificacién
de la Colonia, apuntaron con cuidadoso empefio las "idolatrias” de
nuestros antepasados. Cada uno de ellos-da material para el estudio
de cémo adoraban a las montaifias, a mas de otras fuerzas naturales y
de objetos. Por fin, hasta sefialan con exactitud, nombres de cerros cu-
yos espiritus fueron materia 'de veneracién.

Don Phelipe Guamén“Poma de Ayala cnota, para ejemplo, que
muchos pueblos del Qollasuyu “Sacrificauan puquina urco, calacirca,
suriurco sacrificauan con carneros negros y sestos de coca”, que “los
condesuyos sacrificauan, la uace ydolo de coropunaurco con oro y pla-
ta y con ninos de doze anos y plumas de pariana“, o “que los ydolos
Y uacas mayores q, sacrificaua muy mucho’el ynga hazia chinchaysuyo
— zupayco — zuparaura — quichicalla — pariacaca — caruancho —
uallullo — ayzabilca — pachacamac — ancolla — ancasilla — carua-
razo — razubilca (de los andesuyos y del ynga uanacqure — squaci-
Iray — pisuciray — achapalla — canacuay — apotinya) de los colla-
suyos ausancata — uillcanota — ayauire — pomacanchi delos conde-
suyos coropona — putina estos fueron los mas estimados y sacrificado
con mucho oro y plata” (1).

Muchas montafias de las citadas por el gran cronista siguen sien-
do materia de veneracién en la actualidad, y seguramente todas, aun-
que la variacién de nombres y la escritura que usé no nos permita i-
dentificarlas.

. (1) GUAMAN POMA DE AYALA (Don Phelipe). E! Primer Nueva Coro-
nica y Buen Gobierno. Ediciones del Instituto de Etnologia de la Universidad de Paris,
1936 y de la Sociedad Geogréfica de La Paz, Bolivia, 1941, ff. 271, 273 y 275.
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El Padre Blas Valera, al ocuparse de los templos y lugares sagra-
dos, afirma que “Dos maneras tenian de templos, unos naturales y o-
tros artificiales. Los naturales eran cielos, elementos, mar, tierra, mon-
tes, quebradas, rios caudalosos, fuentes o manantiales, lagos o lagunas
hondas, cuevas, pefias vivas tajadas, cumbreras de montes; todas las
cuales cosas fueron por ellos reverenciadas”. (2)

El Padre Morua incide sobre lo mismo, al ocuparse “de las idola-
trias que los indios hacian y modos de adoratorios que tenian”: “Era
muy comun entre todos los indios adorar huacas, idolos, quebradas.
pefias, o piedras grandes, cerros, cumbres de montes, manantiales, fuen-
tes y finalmente cualquiera cosa de naturaleza que parezca notable y di-
ferencia de las demds”. (3).

El padre Arriaga, por su parte, hablando de algunos de los milla-
res de idolos que en plazas y campos hiciera quemar en sus andanzas
de “extirpador de idolatrias”, anota que “es cosa cierta y averiguada
que estas figuras y piedras son-imdagenes, y representacion de algu-
nos cerros, de montes, y arroyos o de sus.progenitores. .. L (4).

Y para no hacer interminables estas referencias, que tanto abun-
dan en los nombrados y en.otros, es preciso apuntar de nuevo que to-
dos los que tocaron el asunto de la Religién en el antiguo Peri, hicie-
ron alusién « los Espiritus de Cerros, como cosa venerada por los na-
turales. (5).

En los nuevos tiempos, raros serém quienes habiéndose ocupado
de las cosas peruanas; en los campos de la ciencia‘c el arte que toquen
estos problemas, no hayan abordado el tema de da funcién espiritual
que en nuestras colectividades de hoy cumplen las montafias, a las que
se les dota de un espiritu, en poco mds o menos la medida del espiri-
tu humano.

Es posible que los términos Wamani, Apu, a veces Apusuyu, Awki,
Paraje, Pongo, Awkillo, Jirka, Ruwal y su derivados, tengan un fondo
comin. Los dos primeros son profusamente usados en la regién del
Centro (Ayacucho, Apurimac, parte de Huancavelica). En el Cuzco

(2) VALERA (P. Blas). Las Costumbres Antiguas del Peri, Lima, 1945, p. 11.

(3) MORUA (Fray Martin de). Los Origenes de los Inkas. Lima, 1946, Cap.
L, p. 164.

(+) ARRIAGA (P. Pablo Joseph de). La Extirpacién de la Idolatria en ¢l pe.
riz, Lima, 1920, Cap. I, pp. 5-6.

(5) Una detenida revisién de algunos de ellos. se hallard en VALDIZAN (Her-
milio) y MALDONADO (Augel). La Medicina Popular Peruana (Contribucign al
Folk-Lore Médico del Perit), Lima, 1922, t. I, pp- 24‘25*26‘27‘28—32—55—59.
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se emplea Apu, Ruwal, Awki, y a veces Paraje. En Puno, de habla ay-
mara, se usa Achachila, y Jirka se dice en Hudnuco y regiones veci-
nas. En Junin de habla wanka se prefiere Pongo, aunque el mismo tér-
mino se usa también en Ayacucho.

Todos estos personajes resumen espiritus de cerros.

El Achachila estd ubicado en colinas, cerros y terrenos. Es el vie-
jo. antepasado comin, tan pronto benéfico cuando se lo agasaja, como
suceptible y perverso cuando se le olvida. Vive vigilante y no desco-
noce las cosas que suceden en sus dominios. Preside la vida diaria,
el trabajo, las fatigas del viaje, y se presenta a la invocacién de los
sacerdotes de su culto, que lo llaman al mediar la noche. Conversa
entonces con voz grave y cavernosa. Dice cosas muy humanas, reco-
noce a las gentes, aconseja modos de obrar y se va con un batir de
alas, como llegara. En estudiés bolivianos se lo llega a identificar con
ideas totémicas y espiritus tutelares (6); se piensa que el “Achachila es
un demonio protector de la comunidad”. (7).

El Apu o Tayta Orqo.( /Padre’Cerro) de Ayacucho y Apurimac es,
perfectamente, el espiritu de los cerros. Como el Achachila, lleva vida
muy activa, cultiva amistad y tiene enemistades. Conoce el presente
con notoria exactitud, tiene recuerdo claro del pasado y no le es des-
conocido el porvenir. El sacerdote de su culto es el Apusuyu o Pongo,
que tiene la capacidad de invocarlo para resolver problemas humamnos.

Cuando aquél lo llama, se ~presenta cadoptando la figura de un
enorme céndor que, bate las alas en las tinieblas que presiden su culto.

Luego de discutir los asuntos para’los ‘que’ se le invoca, vuelve o
la morada que se confunde con el fondo de las montafias.

Casos asombrosos de curacién en los que intervineron los Apu re-
gistra nuestra literatura. (8).

Los Apusuyu son drbitros de la salud y de la vida. La mente po-
pular los ubica en lugares solitarios hasta los cuales es preciso recu-
mr en fatigoso peregringje.

El Wamani de don Phelipe Guamén Poma de Ayala es, segura-
mente el antecedente del Wamani actual : “pachacuty ynga dio orden
muy mucha hazienda para sacrificar alas uacas y delas casas del sol

(6) PAREDES (Rigoberto). Mitos, Supersticiones y Supervivencias Populares
de Bolivia, 1.4 Paz, 1920, pp. 34-134.

(7) MAC.LEAN Y ESTENOS (Roberto). Sociologia Peruana, Lima, 1942, p. 443.

(8) Véase - BUSTAMANTE (Manuel E.). Apuntes para el Folklore Peruano,
Ayacucho, 1943, PP- 149 y siguientes.
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y templo de uaricancha el trono y aciento delos yngas llamado usno
en cada uamani senalo”. (9).

Es también un espiritu de las montafias. Se vincula con el ganado
y tiene la capacidad de comparecer cuando los especialistas lo invo-
can. Le gustan los sacrificios que de hojas de coca y cigarros se le
hace. Quienes informan sobre él lo confunden casi completamente con
el Apu.

(Informe de Anatolio Bonilla Arias, Elias Sierra Ludefia y otros,
de la regién).

Las noticias que sobre el personaje existen escritas dan una idea un
tanto diferente de aquella que nos ha sido dado hallar : “Se llama Hua-
maifii a un demonio protector del ganado, en la Provincia de Fajardo
(Sancos) . Estos demonios residen en los cerros, las pefias y las selvas;
también se cree que residen en el remate mismo de la cola de los ani-
males. ..."”. Los Wamaiii “cuidan el.ganado abandonado en los cerros
y defienden contra los ladrones, convirtiendose en las figuras de sus
duefios o protectores”. (10).

Noticias semejantes reitera Catlos Camino Calderén, que tomara
locs datos antes citados y también Mac-Lean y Estends. (12).

Bustamente describe la naturalea del Wamani y dice : "ahuyenta
al ladrén y defiende al propiétario _dadivoso. Enemigo del incrédulo,
vengativo del burlén, castiga al miserable, al avaro; ora protegiendo
el hurto o enfermando al ganado; ‘ora evitando la, reproduccién de la
especie o empujdndolos al precipicio’”.. (13). Segun el mismo autor,
come el corazén y los pulmones causando el alcanzo, incurable mal.

Pongo es el espirilu tutelar de lagunas y cerros. Como las lagu-
nas son hembras, el Pongo, de ellas es una mujer india que viste cotén
verde, de forma semejante al que se usa en el lugar. Es rojiza. En la
noche, sus ojos brillan como luceros. Se presenta a los hombres, cuan-
do éstos pretenden desaguar lagunas.

En 1949, mds o menos, se quiso dotar de agua potable a Chupaca
(Huancayo, Junin). El Pongo amenazdé y sélo pudo ablandarse con el

(9) Ob. cit., f. 265s.

(10) PEREZ PALMA (Recaredo). La Ewolucién Mitica en el Imperio del
Tahuantin-suyo. Revista Universitaria, Lima, afio XV, Vol. I, 1920.

(sr) VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I, p. 22,

(12) CAMINO CALDERON (Carlos). Diccionario Folklirico del Pertt, Lima
1945, p- 147- ) '

MAC-LEAN, ob. cit,, p- 445.
(r3) Ob. cit., p. 9.
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sacrificio que de personas humanas se le hizo. Desaparecieron varios
trabajadores, de quienes no se supo mds. "Pero los ingenieros saben”.

El Pongo de las montafias o cerros es, en cambio, varén. Alto po-
deroso, al contrario del anterior que es mujer de pequefio tamafio. Tie-
ne también la piel roja. Preside la vida de las comunidades, requiere
el respeto y el recuerdo de los hombres, y, oblicuo sol de la tarde, se
refleja, en forma de cerro, en las aguas ondulantes de las lagunas.

(Informantes : Alejandro Janampa Yaranga y otros, naturales de
Wasikancha, Huancayo, Junin).

El relato vincula, en esencia, al Pongo con los otros personajes.

El Jirka (Cerro) tiene, con respecto a la idea ayacuchana del Apu,
a la cuzquefia del Awki y a la punefia del Achachila, una mdés acusa-
da semejanza que el mismo Pongo. Espiritu de las montafias, protec-
tor del hombre, capaz de enfadarse y castigarlo, toma, por su gran po-
der, hasta el nombre de Yaya Jirka (Padre Cerro), como en Ayacucho:
Tayta Orgo.

Narraciones hay que relaciondn; en' cierto medida, al Jirka con el
Awtkillo, divinidad también tutelar de ‘las-montafias. Arturo E. Delga-
do trata de ambos y sefiala la posibilidad de “que el Yaya Jirka ocu-
para una jerarquia mds-elevada y general y que el Auquillo fuera el
ser inmaterial que anima, cuida y posee cada lugar o cerro”. (14).

Esto, en la concepcién de Chancay, Lima, muy similar a la de Hué&-
nuco, que diera material para “Las Tres Jircas'’ de Lopez Albuajar (15).

Dicese también que “En Huancavelica 1os indios tienen temor y ve-
neracién con los‘ . Auguilos,) espiritus! tutelares, convertidos en cerros”;
que el Awkillo, en Hudnuco, es “el espiritu tutelar que reclama cierto
incesante —recuerdo— (?) so pena de acarrear graves enfermedades
Y que, en la quebrada de Churin (cercanias de Lima) es el demonio
de las enfermedades malignas”. (16).

El Apu y el Awki del Cuzco parece que no tienen diferencia funda-
mental: Sin embargo se indica alguna muy sutil y digna de averiguar :
“Apu. Sefior grande y superior o Curaca principal. Capay apu. Rey”
"Auquicuna. Los nobles hidalgos fefiores”, dice Gonzélez Holgin (17).

\\ -
(14) DELGADO (Arturo E.). El Auguillo en la Fortaleza de Guechunque.
Diario “La Crénica”, Lima, 1918.
VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit.,, t. I, p. 32.
(15) LOPEZ ALBUJAR (Enrique). Cuentos Andinos, Lima, MCMXX, p. 3.
VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I, p. 81.
(16) MAC.LEAN Y ESTENOS, ob. cit., p. 447.
(x7) GONZALEZ HOLGUIN (P. Diego). FVocabulario de la Lrungua General
de todo el Perii llamadq Quichua o del Inca, Lima, 1608 ; nueva edicién : Lima, 1g950.
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“Apu. Serior, grande, eminente, excelso”.

“Auki. Divinidad, man. Personaje mistico encarnado o materializa-
do en las mds altas cumbres andinas. Espiritu divino que creian resi-
dir en algin bloque al que adoraban los primitivos habitantes del Pe-
ri. En la simbologia incaica el Auki es la divinidad manifestada en la
mejestad de los montes” dice a su vez, el P. Jorge A. Lira (18)

En publicacién muy reciente, se dice : .

"“"Awki: Dios tutelar de las montafias; Apu: Dios tutelar encarnado
en los cerros”. (19).

El padre Arriaga se ocupa de los términos Auqui o Auquilla, para
dar nombre a una variedad de brujos, que en otros lugares toman el
nombre de Vmu, Laicca y Chacha (20).

Concepcién muy clara del Awki del Cuzco, hallamos en algunos
datos recogidos por nosotros, que coinciden, por lo demds, con los se-
fialados en otras publicuciones sobre ‘el mismo asunto.

Los Awki son los espiritus de las montafias. Se les llama Apu en
sefial de rendimiento y homengje. Sin embargo, el Awki abandona la
calidad espiritual para adquirir cierter materialidad. .

Cada montafia, notable por su; forma o su dimensidn, tiene su
Awki. Este es algo asi como un hombre, pero al presentarse, cuando
los Paqos o Alto-Misayoq los invocean, lo hacen tomando la forma de
coéndores que conservan la voz humana.

Las vicufias o venados son sus bestias de carga, por eso, a veces
se encuentran a estos cnimalés con,los lomos,llagados por el peso del
cro y plata que transportan. Un relato de Vilcabamba, Cuzco, recogido
por Arturo Jiménez Berja, da'ndticia muy' semejante’ (21). El céndor
es la gallina del Awki, el zorro es su perro, el puma su gato. “Cuando
los cazadores matan alqunas —vicufias— los ququis se vengan. La nie-
ve los vuelve ciegos”. (22).

Son amigos o enemigos los unos con los otros. Si lo primero, menu-
dean entre ellos regalos de metales preciosos que sus "llamas’ o "“mu-
las” (vicufias y venados) cargan. Si enemigos, se traban en luchas

(18) LIRA (Jorge A.). Diccionario Kkechwa-Espaiiol, Tucumdn, Argentina,
1941. Vocablos correspondientes.

(19) SUELDO GUEVARA (Rubén). /Pankar Kuychi (Cuento). Revista
TRADICION, Cuzco, Afio I, Vol. II, diciembre, 1950, Nrs. 3-6, p. 86 : Glosario.

(20) ARRIAGA ob. cit., Cap. III, p. 32-

(21) JIMENEZ BORJA (Arturo). Cuentos y Leyendas del Peri, Lima, 1940,
p- 3r1.

(22) CHARKA (Leén). Pachahuayra. Revista Alma Quechua, Cuzco, Afio 111
No. 6, febrero, 1934, p- 5. d
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terrorificas de las que buena prueba son los truenos y los rayos. En
tiempos pasados fueron mayores sus peleas y la tradicién conserva cé-
mo se realizaban ellas : Pikol y Tawgardy, en los distritos de San Je-
rénimo y San Sebastidn, Cuzco, lucharon denodadamente. Mientras
Pikol hondeaba con piedras que hundieron a Taugardy, esta montafia
le arrojaba con huevos hueros que son la causa del desgajamiento
de Pikol (23). Esta caracterizacién de tipo humano deriva de viejos
mitos : “En un principio las cumbres fueron gigantescos seres huma-
nos. ... Conchén pocred en su hermana Huascardn 32 hijos. ... la bella
hechizera Sutuc sedujo a Conchén. ... Huascardn atando sus extremida-
des utilizé su cuchillo en extirparle el érgano viril.... arrojé al rio el
miembro mutilado.... y Conchén convirtibse en el mds bello atala-
ya.... y en periascos dispersos su organo viril....”. (24).

Es la misma vieja historia defmil cerros como Chaparri, en Lamba-
yeque y Yanawanka, en Cajamarca, cuya enemistad es bien conocida.
(25).

Cobra actualidad lo que el Padre Arriaga afirmaba con respecto
a los cerros aitos, las piedras muy grandes y los montes : "“Les llaman
con nombres particulares, y tienén sobre ellos mil fdbulas de conversio-
nes y metamorfosis, y que-fueron antes hombres, que se convirtieron en
aquellas piedras”. (28).

Los Awki siguen conversando hoy por las noches. A veces traman
planes para devorar el corazén.de personas. irreverentes, para castrar-
las o enfermarlas. Esta manera de pensar es comun a la sierra y hay

relatos que la descubren.

Don Aurelio Grijalva Rodriguez oyd, en el Distrito de Junin (']u-
nin), que dos cerros conversaban. Uno de ellos decia : Yo y:a comi y
el otro le respondia : Yo, tengo que comer todavia. Se referian a dos
pobres viajeros perdidos en la noche.

Suelen también convertir en piedras a sus enemigos : Los picos
llamados Ananea, Aricona, Achasiri y Allinghapaq, en la cordillera de

(23) EI relato lo registré, en 1925, también AGUILAR (Leonidas). Ayllus de
San Sebastiin. Revista Universitaria, Cuzco, Afio XV, zer. trimestre, 1925, No. 48, pp.
271~ -31.

(24) SORIANO INFANTE (Augusto). Mito de Conchén. Revista Tolklore,
Lima, setiembre, 1953, No. 31, p. 1021.

(25) LEON BARANDIARAN (Augusto D.). Mitos, Leyendas y Tradicioncs
Lambayecanas. Contribucién al folklore peruano, Lima, 1940.

(26)  Ob. cit., Cap. II, p. 2r1.

Ver : MAC.LEAN Y ESTENOS, ob. cit., p. 383.
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Carabaya, son unos hombres petrificados a raiz de haberse rebelado
contra los Apu. Hay grandes riquezas en su interior. (27).

Pablo Chipana, el que informara sobre los Awki a Ricardo Monte-
agudo, oyé que Urusaywa, el mayor cerro del Distrito de Echarati, en
Convencién, Cuzco, que tiene como auxiliares a todas las colinas de la
region, decia cierta noche : “Oye Chawares, cémo dejas atravesar a ese
hombre que ha quemado el bosque y ha dado muerte a uno de nuestros
animales domésticos (venados, que son sus bestias de carga; céndores
que son sus gallinas y el puma o jaguar que es su gato). Y el cerro Cha-
wares respondié: Ya no puedo castigarle porque ya habia encendido
su sayre (tabaco)”. (28).

Un sefior Palomino, natural de Mollepata, en la Provincia de Anta,
Cuzco, “Vio con sus propios ojos” un suceso que demuestra un aspecto
de la vida del Awki de Salqantdy. El viajaba a los “Valles” (selva) y
se anochecié en la cordillera. Sélo un perrito le servia de compatfiero
en la cueva hacia la cual tuve gue dirigirse para pasar la noche. Es-
taba ya conciliando el suetio, cuando el perrito se puso a ladrar deses-
peradamente. Tuvo que salir 'y dirigir ‘sus miradas hacia el lugar que
atisbaba el perro. En la laguna de Suyrogocha divisé entonces que un
enorme persongje, con alas que parecion un poncho blanco, se bafiaba,
resplandeciendo. Tantos fueron los ladridos del perro que el bafiante se
elevé hacia el cielo y volando, volando, fue a la cumbre del inmenso
Salgantdy donde se confundié con las nieves que brillaban a pesar de
la noche.

Luego, oy una voz potente que decia : “Oye Umantdy, ahi te man-
do doce piaras de mulas cargadas de oro y plata....” (Umantdy es
nombre de otra montaha).

El hombre se aterrorizé al notar que las dos montafias conversa-
ban, pero su pavor no tuvo limites cuando se dio cuenta que habia per-
dido los dos testiculos. Los cerros lo habion castrado.

En medio de su malestar recordé todas las cosas que habia escu-
chado en su nifiez : los cerros castran; los testiculos se convierten en
hombres diminutos que marchan detrds de las recuas de venados que
con el nombre de “mulas” transportom las cargas de los Awki; cuomdo
estén pasando los animales seguidos de los testiculos convertidos en
hombres, hay que atrapar al ltimo....!

(27) DUENAS TOVAR (Benjamin). Carabaya. Revista Sur, Lima, noviem.
bre, 1954, No. 9, p. 18.

(28) MONTEAGUDO (Ricardo). Los Auquis de Pablo Chipama. Revista Wa.
man Puma, Cuzco, Afio IV, Vol, III, No. 16, julio, 1944, pp. 8-g.
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Pensando en ésto estuvo, cuando entre la neblina que cubria toda
la montaiia vio una larga hilera de venados aparecia y desaparecia.
Por detrds, dando fuertes voces, marchaban los testiculos.

Esperé sudando de emocién. Cuando la iltima piara estuvo por
terminar, se lanzé sobre uno de los "arrieros’”. Era en verdad un hom-
bre pequeiiito, pero con voz muy potente.

En ese momento le volvieron las ifuerzas y pudo esperar la mafia-
na,

Entre los pefiascos plomizos por los que resbalaba el agua, pudo
ver, al irse, que cuatro ciervos pacian con brillantes sogas que ataban
sus pescuezos. Uno de ellos guardaba las marcas del viaje : una lacra
rojiza le tefiia el lomo.

(Informe de Hilario Rondén Gdémez y otros).

En Sawa-Sawa (Chamaca, Paruro, Cuzco), cuando se encuentran
intempestivamente a las vicunas que cargan los tesoros invisibles de
las montafias se les arreja coni la bolsa de coca. Los animales asusta-
dos asi, botan sus cargas que se hacenvisibles y enriquecen a los hom-
bres. También en este lugar, el informante vio a seis vicufias que pre-
cedidas por una con esquila de dulce sonido, transportaban tesoros.

(Informe de don Felipe Batallanos, Nat. del lugar).

Saben bien los Awki lo-quée sucede, lo que pasé y lo que sucede-
r& con los hombres, por eso son capaces de decir cosas que éstos ni
sospechan y de descubtir, los malos sentimientos de ellos, para casti-
garlos, como se puede ver en el siguiente relato tomado en la comuni-

nidad de Q’ero y muy comun (a gran parte del Pert :

Habia un hombre pobre a quien los Ruwal (montafias) le daban
fortuna : oro, plata y ganado.

Para darle, se prequtaban los Ruwal, entre ellos :

—Qué habia sido?

—Un pobre!

—Entonces, démosle oro y plata!l

Esto lo supo un rico y fue en pos de conseguir mas fortuna. Los
cerros conversaron :

—Qué habia sido?

—Un rico!

—Muy bien,.... entonces démosle “rosas pillu” (corona de rosas).

Y le dieron la corona. Se la puso y se convirtié en “taruka” (ve-
nado).

Cuando fue hacia su casa, lo persiguieron sus propios perros. Tu-
vo que huir hasta los més elevados riscos.

(Varios informantes, naturales).

.
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Lce caza de sus animales o de otros que crian sus parajes, el paso
por sus lugares, el cultivo de sus campos, todo tiene que serles solici-
tado.

Hechos hay que revelan cémo funciona esa solicitud en nuesiros
tiempos. En primer lugar se tiene la “t'inka” o “ch'uya”, breve rito que
consiste en asperjar de las primeras gotas de chicha o aguardiente que
se bebe, en direccién a las montafias, diciendo sus nombres y soplando
para que la ofrenda legue.

En tal rito propiciatorio fue observado por el Padre Arriaga entre
las practicas de los peruanos del siglo XVI : “derrama la chicha delan-
te de la Huaca, y a veces encima de ella, y otras la asperja con ella,
como quien da papirotes”, (29).

En segundo término esta el “pago” que se hace enterrando algu-
nos elementos : sebo de llama, hojas -de oca, cigarillos, abalorios de
vidrio, hilos de diferentes colores, alimentos varios, y especialmente
los ires primeros elementos anotados. (30).

En estos “pagos”, autores hay que creen reconocer una ofrenda a
Mama Pacha (La Madre Tierra), y/mo se equivocon, pero precisa agre-
gor que son, al mismo tiempo, en honor de los Awki que forman su
cuerpo.

La “t'inka” se hace también al Awkillo y al Jirka (31), cunque no
con ese nombre, y tiene su origen en-ciertas prdcticas de homenaje «a
la tierra, que llegan.a adquirir profundidad en el tiempo. Fuera de A-
rriaga, Polo de Ondegardo documentaba el hecho en el siglo XVI, (32)
y Augusto Ratl Coridzar lo)anotd en nuesiro siglo, entre naturales y

hasta colonos exiranjeros llegados « lierras argentinas (33).
En tercer lugar, hay un fondo comin suceptible de ser sefialado

entre los ritos anotados y el significado de las Apachitas.
La Apachita es, a veces, la puna despoblada, la jalka donde ‘1la vi-
da humana y animal se toma rala y casi desaparece, y es también, o

(29) Ob. cit. Cap., V, p. 50

(30) Iéase una prolongada referencia en VALDIZAN Y MALDONADO, ob.
cit,, t. I, p. 78 y sigtes. Pero el dato es tan abundante como los relatos que versan sobre
cosas de viajes, modos de vida y labores agricolas, ganaderas o de caza en las montafias
del Perd.

(31) VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I, p. 32.

(32) POLO DE ONDEGARDO (Juan). Instruccion contra las Ceremonias y
Ritas que usan los Indios, etc., en la Coleccién Romero.-Urteaga, seric I, t. TII, p. 193.

VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I p. 8.

(33) CORTAZAR (Auguste Ratl). Rosqucjo de una Introduceisn af Folklore,

Tucumdn, Argentina, 1942, p. 24-
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sigue siendo, aquello que cronistas del pasado y socidlogos, historia-
dores y literatos del presente sefialaron : lugar de ofrendas y ritos pro-
piciatorios.

Don Phelipe Guamén Poma de Ayala apunta que los incas tenian
sefialadas las apachitas de los caminos, en las cuales se debia cele-
brar sacrificios (34).

El Padre José de Acosta habla de como “usan cuando van camino,
echar en los mismos caminos o encrucijadas, en los cerros, y principal-
mente en las cumbres que llaman apachitas, calzados viejos y plumas,
coca mascada, que es una yerba que mucho usan, y cuando no pueden,
mds siquiera una piedra, y todo ésto es como ofrenda para que les dejen
pasar y les den fuerzas”. (35).

El Padre Blas Valera afirma que las apachitas eran uno de los
“lugares naturales” en los que~los indios creian ponerse en contacto
con [lla Tecce Viracocha. (:36).

Y, Por fin, Garcilaso'se ocupa del agradecimiento de que eran ob-
jeto las “apachectas” cuando se las‘vencia después de fatigosa marcha
y de las ofrendas de palillos, pajuelos«y guijarros (37); Joan de San-
tacruz Pachacuti Yamqui~y ‘el Padre Anello Oliva, de las ofrendas de
toca masticada de que hablan el Padre José de Acosta y otros, sefia-
.cando, el primero, como época de nacimiento de la practica, la del rei-
nado de Sinchi Roga (38) e indicando, el segundo, la sustitucién con
mazorcas de maiz; piedras. y lefia, ajla coca que no se poseia (39); el
Padre Las Casas, del oro, la plata y hasta las pestafias y cejas que se
depositaban “cada vez gue sobian calgin puerto-de nieve o frio”, donde
“en la cumbre tenian un gran montén de piedras como por altar” (40),
cosa que repite, enire muchos otros, el Padre Armiaga (41).

(34) Ob. cit., f. 262.

(35) ACOSTA (P. José de).
México, 1940, Lib. V, Cap. V.

(36) Ob. Cit., p. 12.

(37) GARCILASO DE LA VEGA (Inca).
cas, Lima, 1918, t. I, p. go.

(38) SANTA CRUZ PACHACUTI YAMQUI (Don Joan). Relacién de Anti-
giiedades deste Reino del Pirg. En Tres Relacionds de Antigiiedades Peruanas, Asuncién,
Paraguay-Buenos Aires, Argentina, 1950, p. 219.

(39) OLIVA (Padre Anello). Historia del Perii y Varones Insignes en Santi.
dad, Lima, 1895,

Ver : VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I, p. 89.

(40) DE LAS CASAS (Padre Bartolomé). D¢ las Antiguas Gentes del Perit,
Madrid, ]892’ PP. 98-99.

Ver : VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit,, t. I, p. 53.

(41) ARRIAGA, ob. cit. Cap. V, p. 54 : Cap. VI, p. 64.

Historia Natunal y Moral de las Indias (1590),

Los Comentarios Realds de los In-
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Con la Conquista fueron introducidos, en algunas regiones, ciertos,
elementos exdticos al antiguo culto de las apachitas; de modo especial,
por los arrieros que tenian que atravesarlas con frecuencia; asi, los via-
jes a lca (desde Ayacucho) lo hacian por el siguiente itinerario : Aya-
cucho-Anchakwasi-Hatunpampa-Totorabamba-Barraca del Hospicio, etc.
Entre Totorabamba y la Barraca del Hospicio, donde habia una casa de
descanso a cargo de un kamayo pagado por el Gobierno, que daba al-
bergue a los viajantes, se pasaba por el lugar denominado Apachita.
Los viajeros acostumbraban llevar desde Ayacucho, un apachikuy que
consistia en un pafiuelo limpio y nuevo con los siguientes “regalos” :
coca, cigarros comunes, “qasi tanta” (pan integral), claveles blanco y
rojo, “willka” (semillita selvatica), “wayruru” (otra semilla de selva).
Del camino —de cerca de un dia de viaje antes— recogian un crdneo
de asémila, que también cargaba el arriero a sus espaldas (no podia
llevar sobre bestias). Llegado a'la media subida abria un hueco, des-
pués de .haber descansado unos-instantes para chajchar la coca, fu-
mar cigarro y beber alguna copa. Luego, enterraba el apachiku y, enci-
ma ponia el crédneo del animal y, todavia encima, depositaba una pie-
dra grande, para que no se moviera el crémeo.

Esto lo hacian para evitar que los animales murieran con la veta.
Después del entierro, hacian tres venias y llegaban sin novedad a des-
tino.

(Informe de don Arturo Morote Jeri).

Un trabajo sobre la Apachita como signo del viaje antiguo y ac-
tual, muy nutrido de datos, es el.-de M. Jestis Gdlvez Carrillo (42).

La relacién entre los espiritus de montanas, las “tinca” y el “pa-
go” se extiende hasta las ofrendas que en las apachitas fueron y siguen
siendo depositadas. Los Awki exigen un constante recuerdo de los hom-
bres para serle benéfico. No pierden de vista lo que pasa en sus domi-
nios. Al tramontar una montafia se deja los parajes velados por uno,
para ingresar en los de otro, y hasta se logra divisar a muchos, simul-
téneamente. Entonces, el regalo de una piedra, del bolo de coca que
se lleva en el carillo o de alguna rama, como se suele hacer en Caja-
marca, es una demostracién de ese recuerdo. La practica, entonces, co-
bra fundamento y delata raices y relaciones.

Las précticas apuntadas son propiciatorias. Se rinde pleitesia Y
demuestra recuerdo a espiritus que siempre estan presentes, aunque no

(42) GALVEZ CARRILLO (M. Jesis). L(f .Aﬁac/u'ta : folklore regional.
HUELLAS, Revista de Cultura, érgano del Grupo Tradicién de Ayacucho, Afio T, No. 1
julio, 1955, pp. 13-24.
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se los vea, como no puede verse a los espiritus. Pero este tipo de con-
cepcién adquiere otra categoria cuando se ingresa al terreno de las in-
vocaciones que logran materializar al personaje. La comunidad de Sa-
llag (Urcos, Cuzco), puede darnos idea de cémo funcionan los Awki
en la vida de la colectividad, de cémo se los invoca y de los poderes
que ciertos hombres tienen de concentrarlos para la realizacién de ver-
daderas asambleas de espiritus de montafias.

Los mds famosos curanderos —de la comunidad nombrada— se di-
viden en dos clases : Alto-Misayoq y Pampa-Misayoq.

El primero, llamado también Pago o Tayta Pago es quien ha sido
sefialado por el rayo para ejercer la profesién. Un rayo lo ha tocado y
despedazado sin que nadie lo veaq, siendo asi de que otro lo habia sim-
plemente muerto; el tercer rayo lo ha rehecho juntando los pedazos,
déndole nueva vida y facultades de adivinacién. El tiene el poder de
invocar a los Awki, espiritus de montafias, y saber por sus consejos
cémo debe curarse a los enfermos y .de . qué enfermedades padecen.

Cristébal Kondori, hombre de unos 40 afios, natural de Llampa (al-
turas del Distrito de Quiquijana, . Quispicanchi, Cuzco) es uno de los
mds famosos, pues que hea tenido éxito en la curacién de muchas per-
sonas y es uno de los que-tienen mayor numero de Suyaq (que espe-
ra o "esperador’), es decirsque/tiene la potencia de concentrar a siete
espiritus de montafias : Apu Nusiniskatu, Apu Yanariko (ambos perte-
necientes a la selva), iApu Qoyllorpunku (Sefior de la Puerta de las
Estrellas, en las alturas de ‘Yanama, Ocongate, Quispicanchi, Cuzco),
Apu Ascencio Kuri (Sefior|de Kuri, unalgran mole,al N. de Sallaqg y que
toma el nombre de Ascencio), Apu Salqantay (Sefior de la montafia del
mismo nombre), Apu Roqakancha (Seiior de dicha montafia, en las
alturas del sitio donde vive el curandero), Apu Yanagocha (Sefior de
la montafia de las lagunas negras, en la Provincia de Acomayo, Cuz-
co).

Francisco Qespe, de Tapial (Pampachulla, hacienda de Urcos,
Quispicanchi, Cuzco), el tnico a quien nos fue dado conocer, tiene 4
Suyaq : Apu Potosi (Sefior de Potosi, montafia de la Republica de Bo-
livia), Apu Sagsaywaman (Sefior de la colina del mismo nombre, en
la ciudad del Cuzco), Apu Mariano Kuri (otro de los nombres de As-
cencio Kuri de Sallaq), Apu Juwan Kuri (Sefior Juan Kuri, otro Apu de
la Provincia de Acomayo).

Y, por fin, Cisco (Francisco) Taype es el Alto-Misa que vive mds
cerca de Sallaq, sélo en K'umukunka, al SE, en la vera del camino ca-
rretero a la selva de Markapata. Tiene sélo dos Suyaq : Apu Machu
Curuz (Sefior de la Cruz Vieja), en las montafias heladas de Qoyllo-
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rit y (Quispicanchi, Cuzco) y Apu Qempur (en las alturas 'de Acoma-
yo. Cuzco) (43).

El caso de Sallag se repite en multitud de lugares del Perd. Hay
algunos Pago o Alto-Misa que tienen verdadera fama de sabios y que
constituyen puntos de utraccién de decenas de lenguas a la redonda.

La necesidad de que el Pago sea tocade por el rayo estd largamen-
te documentada (44), al par que la equivalencia entre su mayor fama
vy la capacidad que tiene de concentrar el mdas nutrido conjunto de es-
piritus de montanas (45).

Miguel Qespe, miembro de la comunidad de Sallag, que presen-
cid la préctica de invocacion realizada por Cristébal Kondori, narré cé-
mo ésta se llevd a cabo, siendo a menudoe rectificado por sus padres,
que también habian estado presentes.

Un miembro de la familia estaba enfermo. Viajaron entonces don-
de Kondori a quien lo condujeron con muchos halagos hasta la casa
donde reposaba el paciente. Pidio dinere para la compra de ciertos
elementos cuyos nombres no reveld, ni los interesados en la curacién
tuvieron motivo de averiquar. 'Sin embargo,.se pudo distinguir un man-
telete en el que iba envuelta un porcion de coca y una piedra del ta-
mafno de un puiio.

A la media noche se congregdaron todos los familiares en una ha-
bitacién. El Pago puso sobre una pequefia mesa el mantelete, luego
masticé unas cuantas.hojas, apagé la luz y comenzé a llamar en que-
chua : "Padre Nusiniskalo, Padre Yanariko, elc.. . @qul estém congrega-
dos tus hijos y te ruegan tengas a bien escuchar las siplicas. ... tene-

(33) MOROTE BEST (Efrain). La Vivienda Campesina de Sallag (Con un
panorama de la cultura total). Revista TRADICION, Cuzco, Adto II, Vol. III, enero-
agosto, 1951, Nrs. 7-10 pp. 96-193-

(44) Entre los antiguos, se tiene noticias de este orden : el Padre Cristébal de
Molina afirma que “Habia otros —hechiceros— lamados Camascas, los crales decian
que aquella gracia y wvirtud que tenian los unos, lo- habian recibido del trueno, diciendo
que cuando algin rayo cata y quedaba alguicn atemorizado, después de vuelto en si, decia
que el trueno e habia mostrado tal arte, ora fucse de curar con yerbas, ora fuese de dar
sus respuestas en la cosas que se le preguntaban™.

MOLINA (P. Cristébal de). Ritos y Fdbulas de los Incas, Buenos Aires,
1917, P. 46,
El Padre Arriaga afirma que los hechiceros se hacian cuando a Jag Perso.
nas les sobrevenia un mal repentino, ob. cit-, Cap. III, p. 37.
. (45) VALDIZAN Y MALDONADO, 'ob- cit,, t. I, p. 26, refiriéndose a Jog Acha.
crilas, dicen : “en unos ticnen facultades limitadas, que sélo les permiten invocar g un
Achachila; en tanto que otros hay prémunidos de mayor autoridad y

¢ s que pucden inwocar
un mayor nimere de Achachilas”. -
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mos que preguntarte algunas cosas a ti que todo lo sabes y todo lo
ves....". Dijo algunas cosas mds que no es posible recordar.

Se sintié entonces el crujir de las vigas del techo. Un viento insis-
tente y quejumbroso refrescé la habitacion. Cuando Miguel Qespe le-
vantd la vista lleno de miedo, un agujero, a modo de ventana, dejaba
ver las estrellas.

Unos tras otros llegaban los espiritus invocados. Batian unas enor-
mes alas y hablaban. La voz de cada uno era vibrante e infundia res-
peto y miedo.

—Aqui estoy, qué quieres?, para qué me has llamado? soy yo, tal
o cual Awki y he dejado mis ocupaciones para asistir a tu invocacién.

El Pago, con gran humildad, consulté el caso de la enferma a los
Awki que dijeron la causa y dieron la receta para su curacién. Se tra-
taba de un “fuerte susto”. Luego, [despdticos, prepotentes, se fueron el
uno tras el otro, sin escuchar siquiera las palabras de agradecimiento
que les eran dirigidas. Otra vez se.sintié el batir de alas, y cuando
Miguel Qespe volvié a mirar el techo, todo estaba oscuro, muy oscuro.
La ventana que dejaba ver las estrellas-habia desaparecido.

En la comunidad de Sawa-sawa, (Paruro, Cuzco) se da numerosos
nombres de Awki : Apu Tiyuno, Apu Qellwa, Apu Makpi, Apu Willka-
ni, Apu Sayta, Apu Lontoni, Apu Chullunkiyana, Apu Ch'aki gocha, Apu
Qaqasiri, Apu Kuntur Sayanan, Apu-Pesqa Pujyo, Apu Jakipagarin, A-

pu Waypu.
Estos considerados. lés mejores Awki, siendo: el mds poderoso el

Apu Tiyuno y siguiéndole;Apu Makpi.
En este caso se demuestra con mucha claridad, la razén que se
tiene en cuenta para hacer més poderoso a un Awki.

Cuando se ve la montafia, parece pequefia, pero cuando se ascien-
de se tarda mucho, y cuando se llega a la cima, se descubre un pano-
rama inmenso. Pueblos muy lejanos, montafias nevadas, pampas inter-
minables. Todo esto ve el Awki, todo lo que se puede ver desde su ci-
ma, entonces es mds poderoso; sus respuestas pueden referirse a lo
que desde ahi es posible ver.

En la nombrada comunidad, el Awki tiene alas y, posiblemente, fi-
gura humana. Le gusta el vino dulce que se le pone encima de la me-
sa cuando se le invoca; y si no hay vino, se fabrica una especie de chi-
cha de color morado, hirviendo el maiz “kulli” que da ese color al agua,
Una vez edulcorada, es muy agradable.

El sacerdote de su culto es el Hatunfiiyoq (persona poseedora de
algo muy grande), Cabildo-waqta (golpeador del Cabildo) o Paqo
(mas o menos : brujo). Antes, hace muchos afios, éste era muy pode-
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roso, lograba concentrar « los espiritus atn al medio dia; hoy sélo
pueden llamarlos en la noche y recibirlos a oscuras.

Calixto Papel, natural de Cheqapukara y Mariano Roqa, de Pata-
gefia (Santo Tomds, Chumbivilcas, Cuzco) tienen un poder que supera
al de Kondori de Sallaq. Pueden invocar hasta 12 Awki.

La invocacién se hace unas veces en casa del Cabildo-waqgta y
otras, en las moradas de los interesados. No se permite el ingreso de
los nifios. Varones y mujeres se concentran a la luz de una vela. En
la mesa se pone una copa de vino o de chicha morada. Los presen-
tes beben aguardiente, mastican coca y fuman cigarros. Luego, el sa-
cerdote apaga la vela e invoca a Tulluwikufia (Vicufia flaca o hueso
de vicufia), un pequefio espiritu de montafias al que se le nombra
también Comisionado. Este se presenta y hace las veces de sirviente.
Va en pos de los Awki para llamarlos y también en persecucién de las
almas de los culpables de ciertos delitos, para que éstos los castiguen.

Igualmente crujen lasvigas<del techo, "parece que la casa se se-
parara en dos pedazos'. Los espiritus‘mds grandes se presentan en fi-
guras de céndores; los mds pequefios toman la apariencia de wama-
nes (halcones). Uno tras.otro, y a veces simultdneamente se sientan
al rededor de la mesa, succionan (“ch’ogchon') la bebida con un rui-
do muy raro y preguntan a los interesados qué es lo que desean. Es-
tos contestan sus propésitos llenos de-miedo, llamdndolos papachalldy
(padrecito mio).

Tras breve deliberacién entre ellos, inician las respuestas exactas.
Saben nombres de personas, de'lugares; sefialan fechas en que se efec-
tuaron determinados hechos; “tienen una sabiduria que sélo ellos pue-
den tener’. Sus voces son unas veces roncas, atronadoras; otras, dé-
biles, lloronas, como a veces de nifios. Hasta por la voz se pueden re-
conocer la altura y calidad de los cerros que asisten. No saben otra
lengua que el quechua.

Cuando los que invocaron logran convencerlos con sus ruegos, lla-
mal al Tulluwikufia y le comisionan llevar al sitio el alma de los que
robaron algo, de los hechiceros que causaron dafios- Estos se presen-
tan atrincados, dando voces y declaran toda la verdad.

Nuevamente envian al Comisionado en pos de Vdlcdn (Volcén?),
que es un espiritu perverso que se encarga de los castigos, el cual se
lleva el alma para causar la muerte de la persona a la que pertenece.

Finalmente, se van como llegaron.

Los Awki acuden solicitos a los llamados, cuando las gentes no
les han olvidado en el curso de los afios, cuando se les ha quemado el
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""despacho” (46) en tiempo de Carnaval y durante el mes de agosto.
Para cumplir con el rito es que todas las casas tienen cuatro fogones
(k'unya o kanana), destinados también a los sacrificios de humo que
estimulan la estabilidad y procreacién de vacas, caballos, ovejas y
llamas.

Un caso aparece muy aleccionados

Alguien robé dos mulas y tres caballes de la casa de la familia
Batallanos. Después de intensas bisquedas, resolvieron pedir al Pago
hiciera la invocacién. Para ésto fueron hasta su casa.

Se presentd Tulluwikufia y luego los Awlki llumados por éste. Tras
ligera charla, avisaron el nombre del ladrén.

—El que os ha robado se llama Carmen Achawi. Las mulas fue-
ron vendidas en Calea; los caballes, en la hacienda Togroyo de propie-
dad de los Ugarte, Estd demgds qie se esfuerzen, no podrén yo resca-
tar lo perdido....

Luego, fueron llamados Vblcédn y™el almc del ladrén. Esta ncrro
los detalles del robo y Volcdn se la’ llevg por castigo.

Carmen Achawi, miembro dé la camunidad de Sawa-sawa, murid
efectivamente, después de ires meses.

(Informe de Felipe Batallanads).

Los relatos un tanto incompletog, logran tomar algo de sus verda-
deras proporciones a través de registros realizados en otros lugares. La
invocacién del Achachila es muy. similar a la descrita (47); la gue el
Dr. Jorge A. Lira presencié en alguna comuniddd ‘del Cuzco da muchos
detalles importantes){48); la que devemenie sefigla el Prof. Manuel E,
Bustamante en Ayacucho, coincide tanto como las sefialadas *(49). El
Apusuyu es el Pago y los Awki son Apu. La narracién de Zonabriq,
que presencid la invocacién en Apurimac, tiene marcada similitud (50).
El Apusuyu separa a los hombres de las mujeres, apaga luces e invo.
ca. Los espiritus se presentan tomando la apariencia de buitres y dia-
logean con un moribundo que, “dos dias después trabaja alegre y vi-
goroso”,

Algo de los Yacarcaes de Huaro a gquienes “daban sus respuestas
los demonios”, de los Manes que con los indios “hablaban en sus o-

(46) VALDIZAN Y MALDONADO, ob. ci., t. I, Caps. I y IL

(47) VALDIZAN Y MALDONADO, ob- cit, t. [, pp. 24-26.

(48) LIRA (Jorge A.). E! Demonio cn los Andes. Revista TRADICION, Cuz.
co, Afio T, Vol. I, marzo-abril, 1950, No. 2, pp- 35-10.

(49) BUSTAMANTE (Manuel E.), ob. cit., p. 49

(50) ZANABRIA HERMOZA (César}, art. cit,
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raculos y templos y en los rincones de sus casas y en otras partes”,
como refieren el Padre Molina y Gareilase (51), algo del relato de
Ramos Gavildn, a quien le narraron cémo se presentaba el Demonio
en “figura de aue” (52), algo de tode ésto nuire las formas de pensar
actual relativas a las invocaciones y a la presencia actuante de los es-
piritus de montafias.

Hoy podemos ver y oir que vioe y oyé hace siglos Qhapag Yupan-
ki : “Dizen que una vez acontecié quel mismo ynga Capacyupanqui los
queria ver a los uacas como los hablaua con sus amigos, y dizen que
entrd al lugar y cassa deputado que estaua.hecho en el pueblo de Ca-
pacuyo, hazia en los Andes; y dizen que el inga mancebo, quando se
vido enire aquellos ydolatras, dixo cémo lo serraba las puerias y las
venianas hasta que quedaran tan escuras y tinieblas; y dizen que todos
dixeron que esiando assi los abia deshazer venir al dicho uaca enemi-
go del nombre de Dios todopodsroso; y que los callase y decimulase.
A esto dizen que los callé por entonces, y quando los acabd de lamar
al Diablo, dizen que el Diablo gntré con vn rruydo de viento que todos
se sudaron frio y temor” (53).

Don Hernando Paucar fue “grande maesiro de idolatria” que ha-
blaba con el Demonio, natual de San Pedro de Mama (Huarochiri). A
él lo azotaron delante del Virrey Marqués de Montesclaros e indios de
40 lequas o la redondg, luego de la prédica del Dr. Francisco de Avila
y la incineracién de centenares de idolos, segun narra el padre Pablo
Jeseph de Arriaga enjsu “Extirpacién’.

Paucar es el abuelo de los invocadores de los espiritus de monta-
fias. El horrendo castige no cumplié su propésito.- Los “Huacapvillac”
( o “Wakawillag”, en escritura actual), hombres que hablaban cen las
wakas, hechiceros mayores, como los llamaron sus contempordneos
cristianos, siguen viviendo después de haber vencido increibles difi-
cultades. (54).

El material es abundante; la funcién de las moniafias en el espiri-
tu de nuestras comunidades debe ser materia de un estudio mas severo.

De todo lo apuntado es posible entresacar clgo que guie el traba-
jo futuro :

(s1) NOLINA, ob. cit.,, pp. 46-47-
GARCILASOQ, ob. ¢it., Lib. 11, p. 8:.

(52) RAMOS GAVILAN (P. Alonso). Historia del Celebrs Santuario de Nues.
tra Seiiora de Copacabana y sus Milagros ¢ Invencion de la Cruz de Carabuco, cita toma-
d por VALDIZAN Y MALDONADO, ob. cit., t. I, pp. 59-60.

(53) SANTACRUZ PACIHACUTI YAMQUI, ob. cit, p. 229.

(54) ARRIAGA, ob. cit., Cap. I, pr 6; Cap. I, p. 32.
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Las montafias tienen espiritus que a veces cobran materialidad.

Esos espiritus de montafias tienen relaciones de diversa indole
entre si (amistad, enemistad) y sus vidas se asemejan a la vi-
da humana, (tienen animales, etc.).

Tienen capacidad de obrar, y por éso intervienen de manera
efectiva en el rumbo de los negocios humanos (hacen bienes,
castran, ciegan, curan, revelan secretos, matan).

Pueden hacerse presentes cuando se les invoca de cierta mane-
ra (por especialistas) y a veces, aun cuando no se los invoca.

Toman diferentes nombres; segun los lugares (Apu, Awki, Ru-
wal, Achachila, etc.).



