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Y la misma vida ms ha coniilado su secre-
to: He aqui —me ha dicho— yo soy aque-
llo que siempre debe superarse a si mismo”
(Zarathusira 711, 12},

Ni tan manifiesta qus desanime nuestro amorSaE fan oculta cque de-
sanime nuestra sabuduria, asi es. Tiene todos los nombres v ninguno,
juguetona, “mujer en todo”, miente siempre v a veces muestra su hos-
tilidad y sus garras cuando mejor ama, como en el caso de nuestro
Nietzsche.

El “Ser”, ese enorme cascardn, vacio interesa sélo a los “sefiores
iddlatras del concepto”, los semisacerdotes, los filésofos, los enfermos
de "egiptismo” para los que cambio, movimiento, juego: devenir, son
una refutacién. Pero el “Ser” solo puede ser imaginado como Vida.
Nietzsche rechaza los conceptos sin imagen, porque &, poeta vy filésafo
y filésofo poeta, sabe que en sllos ya la vida estd disminuida, empali-
decida. Los conceptos sdlo en cuanto los podamos imaginar que sélo
la imagen tlene vida, que la ausencia de la imagen es la ausencia de la
vida del concepto, de la vivificacion del concepto. La imagen es pues
vida y la vida, imagen, imagen del Ser, yerto espose de esta joven viu-
da desposada nuevamente con Federico Nietzsche, con el filésofo poe-
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ta Federico Nietzsche y en divina poliandria con todos los filésofos crea
dores de valores.

Inasible ¥ juguetona, huyendo de si misma y reiornando a si mis-
ma, siempre gustando de dominar y de ser dominada, de ser domina-
da por una de sus creaciones: el hombre, el-hombre filésofo, el filosofo
posia, desea también ella ser creada, su maxima recreacion es esta de
ser creada y recreada por el filésolo que es Nietzsche, por el filosofo
del porvenir que anuncia Nietzsche.

No tiene nombre pero tiene todos los nombres y he aqui el que
le dd este su dominador: “Voluniad de dominio”, asi la llama, asi la
domina con esta denominacién del dominio. Y ella gusia de dominar y
de ser dominada. Y es porque es rica, que no tiene un sdlo nombre Yy
los tiene todos: puede ser llamada de mil maneras, quiere ser domina-
da de mil maneras y una de ‘ellas es precisamente con este nombre “Vo-
luntad de dominio” con Gué’la demomina su solitario amante.

Y no se la puede juzgar: sélo puede ser juez guien no ama lo su-
ficiente, y enionces y&"no debe serlos. los jueces serdn los tinicos en
no ser perdonados.

Es mujer y, aunque.sea una locuela, no debe ser tratada con des-
cortesia que seria la méas.grave ofensa. Y, jha recibido tantas!: Sacer-
dotes, filésofos, moralistas, jla ham ofendido tantas vecesl

Mas he aqui-al amado que llega, gue sabe como nombrarla, que
sabe como persérquirla; ‘que ‘goza en perséquir a la eternamente hui-
diza que quiers sercllamada v cdoninadacdeciantas maneras y que no
debe recibir la afrenta de un juicio el que sélo sirve para revelar a un
hombre: al suficientemente rico para amar a una mujer asj o el resen-
tido e irritado por su inasibilidad y sus desvios, que la aborrece. Ella
conoce al que prelende conocerla juzgdndola: en estos juicios aparece
el grado en que la tiene, la domina, la posee el juzgador, Nos revela la
mezquindad del alma del que se atreve a condenar a la bella, inquie-
tante, misteriosa, siempre presente. En la vehemencia para juzgar vy
condenar, la amada viviente en nosotros mismos, la siempre presents
e inasible reconoce la incapacidad de amar.

La conciencia, diabédlica servidora de la vida cuya hisforia es con-
traria a la del angel caido —es una sierva sublevada que usurpa el po-
der— ha sido colocada por los sefiores fildsofos como fiscal de todos los
jueces que han queride condenar. Dios, que ha sido su gran exage-
racién, ha condenado también la vida. Pero —ya Stendhal ha dicho que
la tinica excusa de Dios es que no existe— este Dios no existe. La vi-
da, la locuela, la Uinica es la que juega a ser Dios y a dejar de serlo.
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La siempre igual y siempre diferente a si misma no sélo “tiene dema-
siado valor para tener precio”, sino que tiene demasiade valor para te-
ner un valor, Antes bien es ella la que valora, pero no juzgando, si-
no jugando, jugando a elevarse sobre si misma vy los valores son las
columnas y escalas hechas de ella misma por las que trepa sobre si.
Gusta de los colores y de los gustos por los colores y de la lucha
por los gusios vy por los colores.

Pero no ha creado desde un momento de la eternidad para siem-
pre estos valores: no podria gozar de sus juguetes, si no pudiera rom-
per sus juguetes; no subiria por escalas y columnas —es tan vivaz, le
gusta tanto trepar— sino pudiera después destrozar lo constituido y re-
comenzar siempre su embriagador juego infinito.

Ha sido al llegar a la columna hombre —una columna también, tam-
bién un escalén— que ha queridoeniréntarse a si, que ha querido ocul-
tarse y embellecerse y ser hallada. Hawsido a través de esta columna,
de este escaldn del cuerpo ¢humatio, tan” misterioso, columna de todo
el pasado, escaldn hacia el porvénir, siriesi€\del devenir todo, una his-
toria, siempre nueva scbre s{ misma,(una dehominacién también, siem-
pre nueva de si.

La materia, uno de sus nombres menos afortunades, demasiade se-
co, seco, tieso y feo. {Ohl {Felizmente no lo ha soportado mucho tiem-
pcl. Y han side los menos amados qUienes la han llamado asi. Pero
el cuerpo del hombre, el amado cuerpo del hombza. que quisiera elevar-
se con’ el conocimiento; este‘cuerpo-que ha 1dgrado s mavor slevacion
con el espiritu cuando«ha podide ] sexvirse Ide &) \Jlli €& reconoce, en esta
maravillosa arquitectura —mucho mas maravillosa de lo que pueda ser
nunca la que nunca ha sido, el alma— arquitectura del dominio que
quiere el dominio.

Y el mas alto dominio lo ha conseguide esta valiente amazona de
la vida combatiendo sobre nobles corceles, los valores, Guerrera, de
la infanteria de lo bicldgico, ha jugado mejor, se ha elevado mas, ha
dominado més en la caballeria de lo vitel, en la creacién Y juego de los
valores.

Mentira que los haya creado ese grufidn e inexistente IR e
y que estén alli, definitivos, en su trasmundo palido, mas palido que el
del gran creador de trasmundos, Platén, el gran mentiroso, dedicados
a insultarla, denigrarla, condenarla. (Bastante caro ests haciende pagar
ella esta loca afrental.

Los valores son su recreo, la creacién primero de muchos hombres
que se han llamado raza, pueblo, nacién y despuds de un hombre. Y
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se espera la mavyor de las creaciones de ese su preferido, sdélo conocido
por el historiador dsl futuro; de ese que va a venir ¥y que Nieizsche-
Zarathusira anuncia, del Superhombre.

Y no solo los valores han sido hechos por su forma hombre, sino
que mediante ellos se ha dado forma a si misma. Mentirosa, inasible,
siempre ozulta, siempre cambiante, se ha dejado llamar para olvidar des-
pués su nombre; se ha dejado apresar y ha sido la careel v el carce-
lero y la libertad para escurrirse por fin. ’

Pero los valores son ella y el hombre es ella y ella es el dominio.
Con los valeres buscaba el dominio y jugaba 3l dominio, Y cuando los
que la temian, ios que no sahian sobrepasar con su amor la descon-
iianza, los inspirados por su hermana menor, enferma vy envidiosa, la
atacaban, ellos eran quienes sufrizn méas suiriendo ella en ellos.

Y. ella es la no muerte, I8imuerte de la muarte, porque ella es crea-
cidn, vale decir evaluaciéfy intéfpretacion del dominio.

Pero en su huida de& si{fmisma créa™® esia hermana enferma llena
de ojeriza que también quiere grear y. .16 hace moviendo al gran juez
qrufidn que le sirve de fitére y #btiene estos palidos mufiecos y todos
junios juzgan y condenan a la fnnombrable, a la multiple, a la que lo
penetra todo. Pero he agui ‘qué llega el mostachudo gran abogado de
la calumniada y ensefia a los palides mufiecos a bailar para reconciliar-
l2¢ asi con la acusada.

Porque ella, fuieled thubrte’dée! [ mibrieilfio “es”, pues la muerte
muere en la valuacién, .agi, qué,nd|hay, ser. sino, valer, esto es: el va-
ler eg el Yinico ser. :

Ella se crea elernamente a si misma al evaluarse. Nj hay “sustan-
cia”, ni ella es una "cosa en si’’. "En si” no hay sino su locura, su aliena-
cidén, su siempre ser ofra. No hay una “sustancia que deviene”, sino
un devenir, una pasidén, un apasionamiento de la voluntad de poder.

Porque el hombre ha sido este gran millonario prédigo, pronto
arruinado, que ha puesto un sentido en las cosas, que,artista, ha llena-
do el cascarén vacio de adornos multicolores v se ha ocultado después
Yy ha ocultado su generosidad.

Hijos preferidos de la vida y del hombre, hermanos pues, los va-
lores viven en perpetua lucha por poseer la heresdad de sus padres.
Nietzsche nos hace la defensa del méas bello, del preferido de la madre
Y. sin embargo,.el menos afortunado, contra aquel olro que cometié ese
méximo e imposible matricidio. Como en el fondo son tan diferentes
el despojado quiere un gobiernc alegre con fiestas v cantos v bailes vy
bellas locuras,pero el matricida quiere siempre seriedad v castigos.
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Fuertes y vigorosos, nuestra humanidad y nuesiro amor no admiten
que puedan morir todos ¥ entonces la vida tener otros que luchardn siem-
pre entre si. Vivos hijos de la vida, con un nacimiento y una muer-
te, los mas preciados hijos del hombre, los valores. Ningiin “apriori”,
ningun “intemporal”, "inespacial’. Simbolos y nombres del juego de
la vida para superarse en el hombre y el Superhombre, esto son los va-
lores.

Menos atn, una tabla aprioristica, como no sea la creada por una
formidable fuarza, por una férrea voluntad capaz de imprimirse por cien
mil afios en la historia. Y no impeorta lo que nos digan los filésofos del
siglo XX los del neo-positivismo fenomendlogico del Antinietzsche; jHe-
chosl jHechosi. "Pues no hay hechos, sino interpretaciones”. Al la-
do del filésofo cque describe el pasado, lo ya creado, estd esa forma
superior del que crea perspectivas para el porvenir. (Por las cque des-
pués circulan atareados los hombre§™@e accién). Contra el positivismo,
pues, y para devolver su Wignidad, "asiesu divinidad, al hombre.

Mas, forma parte del errgr Otil dlehombre el creer que los valores
y las tablas de valores de cada époga o Pueblo son eternas o dadas por
alatin Dios, asi obran mas “efi¢azmente.

Y no pidais a los valores\un significado: son demasiado ricos y
demasiado sabios para dar sus razones, han aprendidoc de su madre a
escabullir todas las razones.

“Romped, romped las;viejas {ablagl’. o
ral, sentada en el primer lugar va no pucdeE s;r;‘::.;:? an ety A

i € uestra adhesién.
ijFilosofos, a los bart@EHE laltidria el o [VATdras “también es redon-
da”.

Hombre, hombre “digno”, recobra tu dignidad. Obliga a las co-
e o e g on do rondr, Gon 1 cra nsrument

: i ., vida, a tu mavyo 5
Y no permitadis que del instrumentc:i sreaht:;: ?_21: ; ac.:t.o' e cre..acwn,

prision; no dejemos
que con el oro del espiritu se forien cadenas —jjSiesmpre son cade-
nas!!— para apresar la vida.

He aqui las antiguas evaluaciones que ya no pueden sostenerse Y
gue se han hecho cada vez mas imposibles, He aqui el hombre aturdi-
do, dsbilitado por la falta de sentido que |e rodea, aterido por el frio
de la nada, de la gran muerte que dssorbita su mirada y destruye sus
esperanzas. (Destruid esa nada, vosotros, creadores del porvenir! Vo-
sofros, los més poderosos, los mayormente vivientes, lograd para. vues-
tra poderosa vida, para vuestro vivo poder, la mas viva, potenie v alta ex-
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presion. Dad muerle a la muerte de mil modos, vosotros creadores dei
porvenir, dad muerte a la muerte en mil alegres formas.

No vivéis con tablas a medio consiruir, oh hombres, porque revelan
Y provocan el gran cansancio y la gran cobardia, precursores de la gran
nada.

Ya sabéis que la tarea no es transportar montafias sinoc construirlas.
¢Conocéis el nombre del material mas duro que debéis irabajar?. Pa-
sado, asi se llama. Debéis salvar esa inmensa masa de obsidiana al otor-
garle un nuevo sentido.

Vida, enlrégale a tu divino juego. Hazte pesador, balanza v pe-
sas, vida. Quiza con ellas al apreciarte te desprecies, pero se te conoce
en que tu sabes del gran amor junto al gran desprecio. Alli donde el
aébil quiere conservar porque quiete seguridad, alli el méas vigoroso
busca la inseguridad ¥ la vulnerabilidad en las que encuentra su ma-
yor dicha. En la creacién, giempfe en ld"grgacidén que es también muer-
e ¥ muerte de la muerte.

I— LA VOLUNTAD DE PODER

(Querdls‘on ‘nombre para eslo mundo? ¢Una
na) solucién para lodos sus enlgmas? jUna
Juz para’ vosoiros joh descomocidos! joh fuer-
tes! joh Impavidos! jobh hombres de la me-
dla nochoel? Esto nombre es la *Yoluniad de
dominio’’ y mada mas (V. do P. 1087).

CUMARIO.— Vida y veluntad de poder.— Filosolias del ser ¥ del devenir.—
El eterno retomo y la voluniad de poder— la voluniad de verdad.— El
mendaz “munde verdad”, —Fuerza y voluniad de poder~— Pluralidad
multiplicidad de la voluntad de noder.— La voluniad de poder en la '"Wel-
tanschaauung”™ niefzecheana.— Voluntad de poder, retorna e historia.

Si la vida es elerna ,el deseo de la vida no puede ser la fuerza cés
mica primigenia, sélo a un iuberculoso como Spinoza se le pudo ocu-
rir aquello de “la conservacién del propio Ser”. Lo que la vida, la
existencia quiere y es, es mas vida, acrecentamienio de si, dominio, vo-
luntad de poder.

Este pensamiento lo encontramos en el mismo nombre —ex sistere
— el "ex" hace referencia a una relacién que es ella misma lo primor-
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dial y sus aparentes términos apenas nada mas que aparentes. Y lo
primordial en ella es el poder, es una relacién de poder, de fuerza. Pe-
ro guardémonos de las seducciones del lenguaje, de los que proviene
la légica, una simple semidtlica. Relacidn no quiere decir relacién en-
dos seres, enitre dos objetos, dos algos, dos entidades. El lenguaje vy
la légica no son apropiados para expresar la realidad del devenir. (Niet-
zsche coincide con los misticos en esta su desconfianza del lenguajel.
Es simplemente una relacién de poder y, mejor atin, un poder que se
relaciona. No hay sin embargo, algo que pueda y una accién resultado
de este algo. Hay solamente fuerzas o mejor alin, potencias que ac-
itan, en las que la separacion enire un algo y su accidn o actuacidn
es una de esas peligrosas simplificaciones del lenguaje, simplificacio-
nes contra las que Nietzsche nos previene llegandonos a decir que es
un criterio de verdad el de que todo lo'simple es falso. Y el monismo,
tendencia innegable y atn primaria_delBensamiento —y, muy en parti-
cular, del pensamiento filoséfico—"es tanibiémupor ello, igualmente pe-
ligroso.. Quizas por esta razdn _la voluniad de peder en Nietzsche deviene
inmediatamente en un pluralismo especificd? “Astillad el todo”, acon-
seja, y el mismo cumple el etnsejo. Pero, por otro lado, si por la ten-
dencia monista ‘puede fallar «cualquier filosofia, sin ella es imposible
cualquier filosofia. Esta contradiecidn es inevitable sj fratamos de ex-
plicar la realidad, en esos idiomas que le son extranjeros:
je y la logica.

Tratando de situar la filots'oiia nietzs?heana dentro de uno de los
dos grandes 'polos de I/ Gpsicion (parmenidebHeraliiidana- Filosofia del
Ser o Filosofia del devenir es lo corriente considerada como Filosofia del
devenir. Sin embargo de su innegable mucha mayor cercania e Hera-
clito —" El hombre tendrd siempre necesidad de profundidad y por ello
tendrd necesidad de Heraclito” habia escrito Nietzsche en ;ﬂguna obra
de iuventuc.l—— que_remo's destacar dos notas que caraclerizan de un modo
rnuy peculiar la filosofia de la naturaleza del pensador:

En primer lugar la voluntad de Poder  "es
“no es un ser, no es un devenir. sino un "pathos”
cisamente un devenir, un obrar”. La Voluntad g
;"aczon de }a antinomia mgncwnada, aunque fuerlemente inclinada de
ado heracliteano: La Realidad es el devenir, pero antes de &l est 1
Voluntad de Poder. Evita, sin embargo, hacer de este ccmcep,os aun:
nueva entidad metafisica con s i id JEnsa
“sino cantidades dindmicas en 1;111: fll'rerlr;ac?gr)undplurahs‘t,a' no. hay cosas,

e tensién hacia ofras can-

el lengua-

el hecho elemental”,
, del cual resulta pre-
e Poder es una supe-
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tidades dinédmicas cuya esencia consiste en su relacién con todas las
demés cantidades, en su obrar sobre éslas”. (V. de P., 635).

Estas del Ser y del devenir no son para Nielzsche solamsante dos fi-
losofias diversas: tisnen también una inmediata y méaxima imporiancia
moral “la hipdtesis del Szr es !a fuente de todas las calumnias contra
el mundo (el “mundo mejor”, el “mundo real”, el “méas alld”, la “cosa
en si”).

En segundo lugar y. sin embargo de lo dicho anieriormenle, la doc-
trina del Eelerno Retorno de iodas las cosas, represenla el mavor acer-
camiento posible de una docirina del devenir a una doctrina del ser:
cada uno 4de !os momsntos del devenir es elerno, se repelira infinilamen-
1e. El devenir ni ha comenzado nunca ni terminara jamas.

Si para una interpretacién nihilista el eterno retorno es una nada
eterna, para una interpretacién superior, “mas alla del nihilismo" apare-
ce como la primera y mas #ltag¥presién de la Voluntad de poder: "To-
do relorno es 2l acercamishto exiremd @e un mundo del devenir al
mundo del Ser”. “Imprimif al dévéfir_gltarécter del Ser es la mas al-
la Voluniad de poder”. ’

La voluntad de lo vardaderdf no es sino el deseo de un mundo don-
de todo sea durable, por_ellog expresién también de cierta voluntad
de poder: La felicidad sélo esi@garantizada por lo que es; el cambio y
la felicidad se excluyen; para ser [felices hay que lograr la identifica-
cidn con el Ser. DEIUmiinidd; Gall dartib Id€hidral ser, existe y el nuestro
es el que es un erforo Una) descoertlianza, untemor al devenir, una falta
ce {8 en él, de valor para vivirlc lleva a la creencia en el mundo del
ser. Todo lo que responde a nuesiros deseos, arlificios e interpreta-
ciones sicoldgicas, todo lo que veneramos y nos es agradable, se da ci-
ia 2n ese mundo mendaz. El mundo real. en cambio, deviene falso
precisamenie por las cualidades cque constituyen su realidad: cambio,
multiplicidad, contrasies, contradicciones. “Esle mundo” se identifica
con el “mal”; se le considera mentiroso, engafiador, desleal, falso, inesen-
cial y, por consiguients, no nos es util (Hay que evitar asimilarse a el
v vale més resistirle). E)] "mundo verdad”, en tanto nos obliga a la creen-
cia en él, es la que tenemos en los seres dignos de confianza. Por otro la-
do, nos impele cierto sentido de aventura: ese es €l mundo desconoci-
do, esto es, interesante, con lo que se insinia que lo conocido es fasli-
dioso.

Nietzsche usa irénicamente este nombre de “mundo verdad” que
implica un conocimienlo de ese mundo. En todo caso tendriamos de-
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recho a hablar de un mundo que podria ser més inhumano, enojosc
e indigno.

Pero ¢porqué esa idea del otro mundo sdlo ha sido empleada
en desfavor, como critica de este mundo?. Esto es sintoma de confu-
sién y debilitamiento fisiolégicos y de squivocacién sicolégica en el fi-
lésofo que inventa un mundo al que la razdn y las funciones légicas le
sean adecuadas, en el religioso que inventa un mundo divino, en el
hombre moral que crez en el libre arbitrio y, por tanto, en este mun--
do bueno, perfecto, justo, sagrado. "Es el instinto del cansancio de vi-
vir y no el de la vida el que ha creado el otro mundo”. Es la volun-
iad de poder de la decadencia. "La filosofia, la religién y la moral son
sintomas de decadencia” (V. de P., 586).

Desde el punto de vista mecénico lo que deviene es la misma can-
tidad de fuerza. La consecuerigia Sera que el devenir no tiene por
ello ningln valor. Es el hofbre«pero, sobre todo, por impaciente de
su demasiado humana humanidad, cerca ‘de.lo sobre humano, el que
pondrd un valor en lo que existe. ]

La voluntad de poder sélo puede marifestarse cuando encuentra
una resistencia. La Fisica®nos dice lo mismo del concepto de la fuer-
za. La Sociologia moderna“lo repile en el concepto de sinergia social.
Para Nietzsche es el elements” decisiva de lo fisico, de lo fisiologico,
de lo sicoldgico v de lo sociolégico. Pero objeta el concepto de fuer-
za: “se le debe atribuirluha volurad dnteriordue ve denomino "Volun-
tad de Poderio”, o sea, deseo insaciable de mosirar potencia o empleo.
efercicio del poder comotinstinto creador, etc.” “(las fuerzas) se deben en-
tender sélo como sintomas de cosas que suceden interiormente Y ser-
virse de la analogia del hombre con este fin". Es asi que resuelve las
fuerzas de “atraccién” y “repulsién” de sentido puramente mecanico en
manifestaciones de la voluntad de poder., “Nosotros no podemos pen-
sar en un atraer que no tenga una intencidn. La voluntad de apode-
rarse de una cosa o de defenderse de su poder y de rechazarla: esto
es algo que comprendeplos“, es una interpretacién de la que nos po-
demos valer. zi\lob malinterpretamos, sin embargo, el i#érmino "inten-
cién”, este no debe ser escindido del poder .
cualquier tedrico del conocimiento, nos agrega Eh;;nét;fgomo ‘o- el

Esta Voluntad de Poder. primer principio de Io .

' 4 rr
?ez’a 1.n11ma del ser”. (V. de P., 695). ;Es una especie de voluntad o es
idéntica con el concepto de voluntad?. ¢ Significa lo mismo que epirar

o mandar?. (¢Es la voluntad de que Schopenhauer hace el “en si” de
las cosas? (V. de P., 692) se pregunta Nietzsche.

que existe, "“natura-
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No es una especiz de voluniad, guardémonos de las sirenas de
la légica. Para la légica formal seria un concepto especifico subordina-
do del genérico “voluntad”, pero para el filésofo es la realidad Wltima
de la cual deriva lo que existe —naturaleza y cultura—. Tampoco es la
voluniad. La voluniad no existe (V. de P., 671, 715); es sélo “una con-
cepcion simplificadora del intelecto” (V. de P., 671). No es tampoco
aspirar aspirar o anhelar o desar. Todo esto se debe a la pasién del
poder, (V. de P., 668). Tampoco es el "mande” porque puede expresar-
se precisamente en una resisiencia, en una inconformidad con el man-
do.

¢Es la voluntad de la que Schopenhauer hace el “en si” de las co-
sas?. "Los filésofos suelen hablar de la voluntad como si fuese la co-
sa mejor conocida del mundo; asi, Schopenhauer nos ensefia que la vo-
luntad nos es conocida por si ‘misma y conocida completamente, sin
faltas ni sobras. Pero, me parece/Gue también en este caso procedia Scho-
penhauer segin el método de todoslosfildsofos, es decir, que se apro-
pio de un prejuicio popilar exagerandele. El querer se me aparece
como algo complicado, algo| que ®dlo tiene unidad de palabra, en la
cual tiene sus rafces el prejuicio popular del que se aprovecha la eter-
na imprevistén del los filésofes’”.

La voluntad — “esia cosa miiltiple que el vulgo designa con una
sola palabra” — no-sdlor es. miltiple, jes decir,_que comprende diversos
elementos no volitivos:” sensaciories 'y lucha, ‘penisamientos, afectos, ras-
gos de quien mandacuanddlse tratd delchombre; sino también es plu-
ral, vale decir no hay una Voluntad como afirmaba Schopenhauer, si-
no numerosos 'puntos "de Voluntad de poder.

Se ha censurado a Nietzsche el que hable de una Voluntad de Po-
der que permanece ignorada por las ciencias naturales (3Es Nietzsche
el Rousseau de la Revolucién nacional socialista? Dr. A. Stern). “La
doctrina de la voluntad de poder de Nietzsche es una metafisica natu-
ralista”. "Estimamos, sin embargo que dado que el naturalismo es una
concepcién exenta de valor, Nietzche no tenia derecho a considerar en
este cuadro naturalista, la fuerza y el poder como valores superiores a
la debilidad y a la impotsncia. “Para las ciencias naturales puras no
es el caballo méas preciosoc que el tabano, la salud mas preciosa que la
enfermedad y la fuerza ¥ el poder no estdn investidos de valores maés
elevados que la debilidad o la impotencia”. “La naturaleza objetiva es
indiferente respecto de toda diferencia de valor; no conoce ninguna je-
rarquia axioldgica”. Ahcra bien ¢Qué entiende este sefior por “natu-
raleza objetiva’’, naturaleza de las “ciencias naturales puras?”; Es la
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naturaleza qus nos proporciona la ciencia. Pero Nietzsche habia com:
batido a la ciencia de su época precisamente por esto,, por lo que él
llamaba ‘‘misarguismo’ por el odio contra todo principic dirigente y or-
denador, cuya aceptacion hubiera podido ser la de la voluntad de poder.
La ciencia para Nietzsche no tiene esa ''objetividad” definitiva que para
otros pensadores, por ello no es inconsecuente con su propio pensa-
miento. Si toda ciencia implica supuestos, una {é en si misma que la mue-
va; si la objetividad no sdlo no se alcanza nunca, sino que no existe — en
buena cuenta es una convencion del lenguaje (la pretendida de la cien-
cia s una como subjetividad pélida) ~—— Nietzsche piensa que la cien-
cia debe aceptar como "a priori” — soélo que a priori real, sicolégico
y sociolégico y no al modo de Kant — la doctrina de la Voluniad de
Poder. La ciencia en cuanto instrumenio de simplificacién miente. “To-
do lo que es simple es meramentepimaginario, no es verdadero”. La
realidad es compleja e inasible“en_su complejidad por nuestra mente
simplificadora, "ergo” falsificadefa. Sim, embargo como no ienemos
otra para acometer esta taréa ineludible del hombre que es el filosofar,
Nietzsche nos propone esa~clave”/de la_complejidad que es la Volun-
tad de Poder. Entiende superar la’ mediocre pretendida “objetividad’’
de la ciencia con la visién genial & y por lo tanto visién no sélo de
Nietzsche més engendrando otras gemejantes, recordemos la etimologia
de genial — de la Voluntad de Poder.

La voluntad de poder es concepto fundamental, “clave” de la “Wel-
tanschauung” nielzscheanal (5ify tenerla®n duenta! las distintas {6rmulas
nietzscheanas se nosjapargcen incoherentes entre. si:

Es la Voluntad de Péder la que determina el Retorno en el deve-
nir puesto que ella quiere estabilidad. Ella es fambién la que determi-
na la formacion de todas las grandes funciones intelectuales. Es ella
la que crea los valores, meaiciones llevadas a cabo por los afectos hu-
manos de los que es ella el primigenio. Es también la Voluntad de Po-
der la que nos sirve de modo de coordinacién de las ideas al parecer
antinémicas de Nietzsche: el retorno y el Superhombre. Retorno que
es una negacién del progreso y Superhombre, que es en cierta forma
una aceptacién del mismo, aunque Nietzsche, como Schopenhaver, no
cree en esta idea del oplimista siglo XIX. Puesto aue no ha habido' Su-
perhombre en la Historia, pertenece al futuro y su realizacién es eviden-
temente “camino hacia adelante”, “pro gressus” del grupo humano que
encontrara en &l y por él justificacién. El retorno es una realidad cosmo-
légica, el Superhombre serd una realidad histérica. Los "tiempos” de
estas dos ideas son opuesios y de alli Ja posibilidad de su conciliacidn,
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Billones de afios, la unidad seguida de una gran cantidad de ceros Y
tiempe humano, afios, siglos la sequnda. La Voluntad de Poder del Uni-
verso es lo que produce el retorno, la Voluntad de Poder del hombre
sera la que al aumentar produzca el Superhombre. La Hisloria del Uni-
verso es el circulo, pero se trala de una circunferencia tan inunensa que
la Historia de los agregados humanos, la Historia propiamente dicha, es
praclticamenie una linea recla irreversible. No debemos considerar el
Retorno como una Filosofia de la Historia. Para Nielzsche la respuesia
al problema de la Filosofia de la Historia es ésta: La Historia tiene un
sentido: el hombre superior, el grande hombre que le otorgan este
sentido y que, por lo tanto, la justifican. FEl simbolo gyeométrico de la
Filosofia de la Historia nitezscheana seria una linea en zig-zag muy irre-
gular. (Bl grande hombre puede producirse en cualquier pueblo, en
cualquier época; hay pueblos ehieros en los que abundan los hombres
superiores) pero con los vérlidesfias alies en el futuro (el Superhombre
no ha exislido jomas), el Siuperhombre gué Storgard un sentido y serd la
justificacién de la Historia toda.

II— EL CONOCIMIENTO

L T
“Para-mai el conocimlento os eslo: Todo lo
que o8 profunde dobe clevarse “a mi altura’;
(Zarathusira II. 12).

SUMARIO.— El Instinto da coenocimiento.— La conciencia.— “Pensar”.— Incor-
prensibilidad del devenir.— Hechos e interprelaciones.— El sujeto— La ver-
dad como expresién de la voluntad de poder.— La IKgica ¥, sus categorias.
— Los “errores irrefulables”. —Consecuencias élicas de la falsa leoria del
conocimiento.— El conocimietio, leche de Precuslo.

En su esencia la naturaleza es puntuaciones de Voluntad de Poder
que lo aumentan o lo pierden. Sin embargo, por la necesidad de domi-
nio tenemos que comprenderla como ‘cosmos’’, como “mundo”’, tenemos
que calucularla y para calcularla tenemos que disponer de causas cons-
tantes. Como en la realidad no existen imaginamos atomos, causas, le-
ves, lines, necesidad. Pero eslo no es comprender, como no seria com-
prender una musica calcular todo lo que en ella hay de calculable vy re-
ducible a férmulas. Estas indican, describen, pero nada mas,
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“El llamads instinto de conocimiento debe ser reducido a un ins-
tinto de apropiacién y de dominio: conforme a este instinto se han de-
sarrollado los inslinlos, la memoria, los sentidos e incluso la conciencia:
“Nuestro mundo interior también es fendmeno”. (V. de P., 476). Todo
lo que se hace consciente es tardio, final. El fragmento del mundo ex-
terior del que somos conscientes, ha nacido después del efecto ejerci-
do sobre nosotros por las cosas. La conciencia estd quizd deslinada a
desaparecer y defar lugar a un automatismo mas perfacio, no existe: es
una ficcidn completamente arbitraria realizada, separando del proceso ge-
neral un sélo elemento, sustrayendo todos los demds elementos, un
arreglo anlicipado para entenderse” (V. de P., 477), para dominar. Y es-
to porque “un mundo en devenir no podria ser comprendido en el sen-
tido esiricto de la palabra; sélo en cuanto el intelecio que comprende y
que conoce encuentra un mundo preyiamente creado por un procedi-
mienio grosero, construido de meras ‘apariencias, sdlo en cuanto este
género de apariencias ha recibito la*Vvida.gélo en tanto, hay algo como
un conocimiento, es decir, un*medir los antighds eITores unos con otros”
(V. de P., 250}.

“No hay ni espiritu, ni razén, nigpensamiento, ni conciencia, ni al-
ma, ni voluntad, ni verdad; estas so ficciones”. No se trata de “suje-
to y objeto”, sino de una cieria \especie animal que no prospera sino
bajo el imperio de una justeza relativasde sus percepciones y ante todo
con la regularidad de_géstas,. El conocimienio irabaja como instrumento
de poderio; es precisolquelsnlconcepcioh |d&” la feslidad abrace bas.
tantes cosas calculables - Sensiapies, para(Gyug pueda edificar sobre es-
ta concepcién un esquema de conducta”. “La medida de la necesidad
de conocer depende de la medida del crecimiento en la voluntad do.
derio de la especie: una especie se apodera de una cantidad de reali-
dad para hacerse duefio de esta, para tomaria a su servicio, (V. de P,
480).

No hay pues "hechos" como quiere el positivismo sino sdlo inter-
pretaciones; no tiene el mundo un sentido fundamental, sing muchisimos
sentidos. El mundo “ha llecado a ser para nosotros una segunda vez
infinito: en cuanio no podemos refutar la posibilidad Gl contiohs Hb
interpretaciones hasta el inlinito” (Gay Saber, 374).

Por otro lado, la re.alidad en q'ue nosotros creemes ¥ &u "Gradauizs
— mayor o menor realidad o apariencialidad __ se deben a grados en
el sentimiento de vida y poderio — 14gica Y conexién en lo que ha si-
do vivido.
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“Sujeto” es una de las primeras ficciones de] esquematismo hu-
maneo de la realidad, para Nietzsche este concepto es anterior al de la
sustancia y dice de él: "es la ficcibén que querria hacernos creer que
muchos estados similares son en nosotros efecto del mismo substratum,
pero somos nosolros los que hemos creado la analogia entre esios dife-
rentes estados”. Y nuestro mismo pensamiento envuelve la {& en el
sujeto. En lugar de sujelo Nietzsche advierte una real pluralidad de su-
jetos. “Una especie de aristocracia de células en la cual esté el poder,
algo asi como “pares” que eslan acosiumbrados a gobernar juntos y
saben mandar”.

“Todo el mecanismo del conocimienlo es un aparate de absiraccién
y simplificacién no encaminado a conocer sino a adquirir poder sobre
las cosas”. Lo necesario para la vida es que algc sea lenido por ver-
dadero, no que algo sea verdadero. ¢Cuél es enlonces la esencia de lo
que se llama verdad?. Upa yaléfacién debida a la voluntad de adue-
flarse de la multipliciddd. deflas sensadiBnes: yo creo que esto y aque-
llo es asi.

La Légica es resuilado de Dna falsifitacién fundamental: No hay
casos idénlicos. Han sido\ los poderosos los que han puesto los nom-
bres a las cosas y los ni48 podetosos los que han creado las categorias.
Y la verded de eslas es si“utilidad, es decir, el esiar al servicio de una
Voluntad de Poder y el ser condiciones de subsisiencia. La “razén”
es apenas una idiosincraciacde vierias espdcies @animales y sin embargo
“el pensamiento racional es una interpretacion conforme a un esquema
del que nosotro$ N podemos prescindir”. ““Cudles son en ultimo ana-
lisis las verdades del hombre?.-—— Sus errores irrefutables (Gay Saber,
265.).

En Nietzsche hay la impresién de un suicidio, de haber llegado a
un limite, a yn fin — v no importa la resureccién dionisiaca — por estar
viviendo eslas verdades que denuncian que lodas las consideradas asi
no son verdad en su acepcién usual. Este aficionado a las aliuras nos
da la impresién de haber trepado por toda la estructura del pensamien-
to racional y dominar desde la cima el pancrama entero y descubrir
que es el gigantesce “camouflage” de muy otra cosa que la voluntad
de verdad. Esta teoria del conocimienio que Nietzsche denuncia y re-
prueba es reprochable y mala, no por ser falsificacién, sino por sus con-
secuencias: Sobreestimacién de la conciencia, idenlificacién de la con-
ciencla con Dios, el progreso debe ser un proareso de la conciencia;
los senlidos y los inslinlos alejan de Dios. Y sobre todo, por esa ma-
xima liccidn que es el “mundo verdad”, Mientras que el mundo de
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las apariencias es un mundo simplificado para nosotros por nuestros
instintos practicos y por lo tanto verdadero para nosotros, el llamado
“mundo verdad” es resultado de una audaz inversién realizada por ese
gran artista de la decadencia ariega, Platén; inversién aceptada por el
cristianismo y por la filosofia posterier. En lugar de ver en la légica y
en las categorias de la razén medios para acomodar el mundo a fines
utilitarios, se cree posser el criterio de la verdad, es decir de la reali-
dad. Aunque se renegaba de Protigoras se cafa en la ingenuidad de
“tomar la idiosincracia antropocéntrica por medida de las cosas, como
norma de lo “real” y de lo “irreal”. Lo natural, lo sano era un Wtil en-
gafo para, por medio de él, dominar al mundo pero se intro ol
evaluacién moral: “ninguna criatura quiere engafiarse, ninguna cria-
tura debe engafiarse”: por consiguiente, no hay mas Toe -cHa e
de lo verdadero. “Este es el mas grande error que se ey
la verdadera fatalidad del error sdbre %a tierra: en las formas ab el
zén se crefa poseer un criterio de /la 'realidﬁi‘#: misniras que rio ge mania-
nian esias formas sino para domihar a la réglidad, para malentender ?-
realidad de manera inteligente’s : , a
La Voluntad de Poder especifica,shumana,”cres lag N
una interpretacién del mundd ngcesapla para su dominio y Rt co::
servacién de la especie. Esfas categorias que constituyen nuestro ine.
ludible modo de conocimientd™no gbedecen a ninguna S A
verdad, no son ningln_ conocimienlo con fines de verdad, ° Hor oo
aprehensién de la replifsdl jqort digey decdonsiis’ G Seonservacian 5
dominio de lo real resull§ imposible sin. estabilidad, sin el
do el conocimiento — Nistzsche lo compata con el lecho de pr;)Cusl
__ un miedo de la voluntad a perder su poder, es 1a el do
lo nuevo en los moldes de lo antiguo. Del primer concepto, “yo ne;
cen los demés: sustancia, causa, fin, necesidad, leyes, ser. Mie;tr.:s
que la realidad es voluntad de poder y se expresa en: N
sidad, multiplicidad, el conocimienlo es estabilidad, identidag 'uni S
Por esto es que solo podemos conocer la realidad . Somss Sm; 2
nos decia que podiamos conocer a Dios — por yp s gustin
trata de hacerlo Nietzsche. como
Pero este instrumento cognoscitivo del hombre ng Sokraardes

tal, desvaloré lo real, lo consideré inferior en jerarquia 6 a ser
aparecié como falso y el gran instrumento categoria) Cor'no BTNt
Olvidé éste su significacion real y aspird a dar una Soncatidlin de]amero.
do, del “mundo verdad”. Esla oposicién apariencia ot ver(;:—;

El devenir
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se llend de significado moral: El! mundo aparente, el cambio, el de-
venir son malos, imperfectos, llenos de sufrimiento. El "Bien”, vy la
“Perfeccién”, la “Felicidad” son atributos del mundo verdad. Es pues
el “mundo verdad” el que disminuye el valor del mundo que nosotros
formamos y el que eleva dudas contra &l; “el “mundo verdad’ ha si-
do hasta el presenie el méas peligroso atentade contra la vida.

II.— LAS PASIONES

“Anles tenias pasiones y las llamabas ma-
les. Pern ahora no tienes mas que virta-
das: “nacieron de 1lus pasicnes” (Zara-
thusira I S}

SUMARIO.— FRazdén y pasién— Valoracién de las pasiones en las morales
esloica, epiclrea, crisliana, kdniiana.— Las pasiones en la moral nietzschea-
na.— Alqunas semejanzas enire, Nielzseche y el sicoanalisis.—- Expresiones
sicolégica y sociolégica de la Voluniad' de Poder.— Superacion de la opo-
sicién individualismo-coleclivismo™2 Las pasiones desde el punto de visla
de la vida ascendente y de la vida decadéfiie.~- Virtudes y pasiones.— Las
pasiones realizan y crean las morales.— Pasiones aclivas y reactlivas.— La
compasién y sus peligross—]Compasidm ans receptasik (Nistzsche.— La "vir-

lud que di”.— La critca’ de “Scheler;

Sin embargo del gran peligro significado per la hipéstasis del aparalo
conceptual, se ha establecido una jerarquia de “facultades” humanas” co-
mo si lo recto y lo normal fuése el dominio de la razén; mientras que las pa-
siones son consideradas como lo anormal, lo peligroso, lo semibestial y a-
demas por su fin, no més que concuspicencia. La pasién es degrada-
da”. Se ha desconocido la verdadera naturaleza de la pasién y de la
razén “como si estas fuesen seres en si y no lo que en realidad son, es-
tados realiivos de diferentes pasiones y deseos y como si cada pasién
no tuviera en si su “quantum” de razén” (V. de P, 387). La revalori-
zacién de las pasiones, caracteristica de la ética nietzscheana, ilumi-
na bastante su concepto de la vida ascendente. Pero antes hagamos un
breve recuento de la apreciacién gue han hecho de ellas las diferentes
morales:

Los estoicos consideraron las pasiones — y en general los afec-
tos y los sentimientos — como un aspecto patolégico de la vida huma-
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na opuesto al natural, racional y ccincidente con la Razén universal, cu-
ya expresién era la naturaleza misma para estos abuelos del derecho
natural. Por ello se debe buscar la libertad frente a las pasiones, no
en su absoluta eliminacién — ¥y este @3 un prejuicio sobre los estoicos
— sino en su méxima debilitacién. El prejuicio tendria, sin embargo,
fundamento en el nombre "«-aadeia” que parece indicarnos carencia.
Es porque las pasiones esclavizan, que el placer a que tienden debe
ser evitado, es malo.

Los epiciireos habian subordinado sl problema de las pasiones al del
dolor o el placer que las acompafian. La prudencia es la virtud mas al-
ta, la que lleva al sabic a la dicha y le evita el sufrimiento. Pero los
placeres no deben ser preferidos indistintamente — el epicureismo con-
siderado como un grosero sensualismo es un estipido prejuicio — debe
mos distinguir entre placeres naturale§ y necesarios, naturales y no
necesarios y ni naturales ni necesarioss=#isi mismo los del alma deben
ser preferidos a los del cuerpp y 16s serefiossa_los violentos, siendo la
“ataraxia’” su expresion mas completa.

El cristianismo, a través de su répresenfativa la doctrina de Santo
Tomés, ocupa una posicién bastante Sercana a la del estoicismo, sin
su vigor. Las pasiones seriansbuenasjo malas segiin su subordinacién
o no a la razén. Las mejores servidofas de la razén y las peores amas.
Nietzsche, sin embargo, no s¢lo no considera sino que no parece pres-
tar la mayor atencién &2lal-opinién~gue sdbrel lastpasiones pueda haber
tenido el gran tedrice del cristianismo.

Atiende, en cambio; a da opinjon'del “disangelista”: “Naturalezas
como la del apdstol Pablo tienen mal ojo para las pasiones; no saben
distinguir en ellas lo que es malsano, lo que desfigura y rompe los co-
razones; su aspiracién ideal seria pues, la destruccién completa de las
pasiones, para ellos lo divino esta complelamente desprovisto de pasio-
nes” (Gay Saber, 140).

Pero seré, sobre todo, la consideracién de las pasiones por las so-
ciedades cristianas, la posicién asumida por éstas ante ellas |a que to-
me en cuenta y muy particular, naturalmente, la de 1 Iglesia: ";Cémo
era posible esperar de ella una guerra inteligente conira Ja pasiér;?. La
Iglesia combate la pasién mediante mutilaciones en todo sentido: su
practica, su cura es el “casiratismo”. Ella no pregunta nunca: ,Cémo
se puede espiritualizar, embellecer, divinizar yn deseo? En todo ﬁempo
ha puesio su prurito en la extirpacién de la sensualidad, de la Hereza,
de la avidez de dominio, de la sed de venganza. Pero alacar las pa-
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siones en su raiz significa atacar la vida en su raiz, la practica de la
Iglesia =s hostil a la vida”. (Creptsculo V, 1).

La moral kantiana es sabido que quita todo valor a las acciones
llevadas a cabo por el empuje de alguna pasidén, asi sea de las consi-
deradas como més nobles y altas: amor, honor, entusiasmo. La pasién,
cuando no francamente mala, es por lo menos “adiafora” desde el punto
de vista moral. Este es otro de los puntos de mas enccnada oposicion
entre Nietzsche y Kant. El gran chino de Koenigsberg era repudiado
por nuestro solitario como un anti-Goethe que separaba la sensualidad
y el sentimiento de la razén y la voluntad alli donde Goethe queria,
predicaba, era totalidad, la totalidad de la vida que es desear, amar, pen-
sar, querer.

Para Nietzsche las pasiones son el verdadero sustratum de la natu-
raleza humana, la mayor intimidad de la sique del hombre y, por lo
tanto, nos dan la clave dela yida azcendente o de la vida descendente.
"La vida es el edificio fundamental de las emociones” (Mas alla, 258).
Alli donde una pasién diranice a las”otras, se haga tan fuerte que logre
subordinarlas en una arquitecturacién sicolégica vigorosa y estable ten-
dremos una vida de tipo ascendente. Esta tirania no debera ser, empe-
ro, debilitamiento de las pasiones dominadas, antes al contrario, el vi-
gor de éstas es requisito indispensable para que la dominante sea aun
mas fuerte. Pero no sélo las deméas pasiones son dominadas por ella:
“Al mas fuerte de| nuestrosinstintos; al.tiranolinterior se sujeta no sélo
nuestra razén, sino también. nuestra conciencia’” (Més all, 158).

Es esta tensién de la lucha, cuya solucién practica es el poder, la
realidad sicolégica de la vida que asciende. Vale decir, de la vida
moral mayor, de la moral-accién, de la moral sin moralina, de la mo-
ral inmoralista. Freud en algunos de sus libros afirma que el yo no
es sino un complejo més fuerte que los otros. Complejo que no puede
sino deberse a una o varias pasiones dominantes.

Aparece también la cercania al sicoanéilisis en el concepto de “li
bido"; tomado en un sentido sexual por S. Freud, Jung ha rescatado la
acepcién mas amplia que tenia entre los clasicos latinos: “El término
libido se emplea por cierto en la terminologia médica para designar la
volicién sexual y en particular la concupiscencia. Sin embargo, los au-
tores clasicos como Cicerédn, Salustio, no conocen solamente esta defi-
nicién unilateral; en la época clasica se ha empleado la palabra en ge-
neral en el sentido de un deseo apasionado” (Jung-Teoria del Sico-
analisis II).
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La expresién personal, sicoldgica de la Voluntad de Poder no es,
sin embargo, ni la Gnica, ni quizd la mas valiosa en el pensamiento de
Nietzsche. La ética nitezscheana no es “individualista” en este sentido
que pretende darle el Sr. Stern: "El esclavo es esclavo de sus propios
instintos, de sus propias angustias, de sus propias debilidades. He aqui
la férmula mas clara que se puede extraer de manera esoiérica de la
distincién nietzscheana de amos y esclavos”. No tanto de manera esoté-
rica cuanto de manera arbitraria, de la manera mas arbitraria.

No acepta Nietzsche el “yo" que puede o no mandar en la interio-
ridad. “La voluniad de dominar una pasién no es al fin y al cabo si-
no la voluntad de otra u olras pasiones” (Més alla, 117). El VO no re-
presenta casi nunca nada, © muy poco: hombres de instintos y pasio-
nes débiles y anarquicos o es una realidad: hombres en los que una
pasién — complejo dirfa el sicoandlisis *— organiza a los otros. Pero esta
es una primera tarea despuésqvendrasda relacién de dominio con los
demas hombres, relacién muy espiritualiz€de..en Nietzsche, que no im-
plicarda como implicé en el pasado algt, pafecido a explotacién. Los
dcminadores serdn més sobrios|y mds pobrés.. Y alin no es indispen-
sable para la validez de su 4ipé que'electivamente ejerzan el dominic
porque a veces huyen de laswplazas pGblicas. Podran dominar la do-
minador o dominar el sentido derla Wida, al crearlo, creando nuevas ta-
blas de valores que van a obedecer los demés. La filosofia es la mas
espiritual voluntad deldominio, {Més.alla, 10).

No hay en Nietzsche &l individualismo robinsoniano, ese que se ha
dado en considerar répresgftativie ([deélSsigle XIX NS hay individualis-
mo de tanias otras maneras que repudiamos el término, Nietzsche pre-
tende y sabe esto mismo. "Ponerse fuera de estos dos movimientos,
de la moral individualista y de la colectivista, porque tampoco la pri-
mera conoce la jerarquia y quiere dar a todos ia misma libertad. Mis
pensamjentos no giran alrededor del grado de likertad que se debe
conceder al uno o al ofro o a tedos, sino sobre el grado de poder qus2
uno u otro deben ejercer sobre ofros o sobre todos; o sea, sobre la
medida en que un sacriiici'o de libertad y hasta un hacerse esalavosolras
cen la base a la produccion de un tipo superior. En la forma mas tos-
ca ¢Cémo se podria sacrificar la evolucidn de la humanidad para con-
tribuir a la existencia de una especie més alta del hombre™" (V. de P,
859).

La relacion sicolt’?gica es, pues, sélo un primer momento: el sequn-
do sera lo intersicoldgico, lo social: una arquitectura frente a muchas
otras.
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Las pasiones débiles, al mismo tiempo anarquicas, palidas, pero sin
la palidez de la ambicién de mando sobre las olras nos suminisiran la
formula de la vida decadente:

“La multiplicidad vy la disgregacién de los inshintos, la ausencia de
un sistema que los regule, uniéndolos y ordenandolos lermina en la
“debilitacién de la voluntad””; la coordinacién de estos instintos bajo
la dominacién de uno sélo termina en la voluntad {uerte”. La primera
expresién en el hombre de la voluntad de poder es el efectivo poder
de un instinto, de una pasién sobre otras en la organizacién concreta
de la sique humana. No se logra por debilidad o anarquia de instin-
1os:

En un individuo se debe dislinguir:

1} La pasién dominante.quellen general lleva consigo también la
forma suprema de la salud: aquimes mejor conseguida la coordinacién
de los sistemas internos y su’colabeflcion en un sélo servicio, pero es-
ta es casi la definicién de 1§ salud’

2) El coniraste de 18% pasiorigs, la «2istencia de dos, muchas “almas
en un sélo pecho”: cosarbastanfe malsana, ruina interior, cosa disolven-
te que lraiciona y aumenta'\un 8ivorcio interior, una: anarquia interior, a
menos que una sola pasidms sef la que domine: retorno de la salud.

3) La coexistencia de sus pasiones, sin que estas se contrasten o
se favorezcan entre isi; ‘con {recuencia s periodica y entonces, una vez
restablecido el orden,'ss’ fambién “tanada- - ACesta especie de pasiona-
les pertenecen lod hombrss méscinteragsarifés:Sles camaleones....” (V.
de P., 778), camaleones que no ascienden sino que cambian.

Maés, 1Qué vendrian a ser en Wltima instancia lag virtudes?. Lo
que hay trés de cada virtud es una pasién, nos dice Nietzsche.

"Todas las virtudes, estados fistolégicos: sobre todo, las principa-
les funciones orgénicas como necesarias, como bien senlidas. Todas las
virtudes son realmente pasiones refinadas y estados de exaltacién”.

La compasién y el amor a Ja humanidad como evolucién del ins-
tinto genésico. La justicia como evolucién de la venganza, La virtud
como juego de resistencia de voluntad de poderio. El honor como re-
conocimiento de lo semejante y de lo equivalente” (V. de P., 255). “Ca-
sl todo lo que llamamos “cultura” se basa, en la espirilualizacién de
la crueldad”. (Mas alla, 229). '

Pero las pasiones son todavia decisivas en la moral de oira mane-
ra para nuestro mostachudo solitario, que sostiene que no hay fené-
menos morales, sino interpretacién moral de los mismos. (Méas alla v,
108). “Interpretacién llevada a cabo por los afectos”. V. de P., 254 in
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fine). “La moral no es oiro cosa que el lenguaje figurado de los afectos™.
(Méas alld, 187). La critica a los sistemas de moral hecha por el filésofo
que afirma que su genio estd en sus narices, consiste, pues, en buscar
las pasiones — corrzslato siempre de estados fisiolégicos y susceptibles
de devenir “virtudes” al espiritualizarse — de las que son expresidn.
Pero las pasiones no solo constituyen o né la afectiva realizacién de una
moral, sino que crean los mismos sistemas de moral que seglin el te-
rreno fisiolégico y pasional que les sirva de sustento recibirdn o no la
aprobacién de este solitario que filosofa con el olfato. )

No todas las pasiones merecen el si de Federico Nietzsche. Las que
significan alirmacién gozosa, triunfal, exultante de la vida y de la vo-
luntad de poder, de la exhuberancia, de la riqueza, de la abundancia
personales son las preferidas: "el orgullo, la alegria, la salud, el amor
sexual, la enemistad y la guerra, @l respeto, los bellos gestos, las bellas
maneras, la firme voluntad, la disciplina de la alta intelectualidad, la vo-
luntad de poderio, el reconocimiénto que esri€®d v quiere ceder y hacer
donatives a la vida y la dora ¥ etepfiiz@”y_la"diviniza, todo el poderio
de las virtudes transfigurativas, todolo que aprueba, afirma. obra afir-
mando” (V. de P., 1033).

Son las pasiones accién.” A‘sudado tenemos las pasiones reaccién
que no erpresan como las anieriores.una vida rica, fuerte, gozosa,
por imposibilidad fisiolégica de estas caracleristicas. Son las pasiones
que crecen en una fisiclogialdebil, aniserablel” qielfic puede expandir-
se, verterse; que tiende. apenas. a: conservarse .y .a, defenderse de las
pasiones accién: Ojeriza; enemistad, odio, envidia, precisamente de
qulenes poseen — son — las anteriores. FE! resentimiento, “le ressen-
timent” simbolizaria las pasiones reaccién. En él, en ellas, se conserva
y defiende la vida empequefiecida, empobrecida contra la vida ascen-
dente. Es una defensa inspirada por el temor. Temor a la vida que
contrasta con la gratitud de la vida que desbordan las pasiones ac
cidn. ) Estas crean morales de sefiores. Las pasiones reaccién pueden
1alm1;1:1; ndtle;rsezglrlegian1alee§d;rd§re;rf r‘?c;r,al?s' 1:1>ero serdn morales de es-
clav: a m ad fisiolcgica, los insti i
las pasiones reactivas estar&n presentes; no so'ltl)1 Stcliz;c;ideigﬁizbremdos-l

] . 3 y con
servand?,a los miseralbes sino cautivando a los {uertes, a los sefio-
res, haciéndolos caer bajo sus sortilegios. Bajo los hechizos de que
sabe siempre rodearse la deb111€iad y 2 los que los sefiores no fesisten,
y a menudo sucumben por su ingenuidad, POr su amor al peligro, por
su generosidad. ; '
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Y por su compasién. As{ como el dolor aisla v nos lleva por el
camino de la soledad hacia ese ser nosotros mismos que constituye cum-
plimiento de la moral del inmoralista Nietzsche, asi este vivir el dolor
de otro, sumar al suyo nuestro dolor comienza por ser un sacrilicio
de ese "pathos de la distancia’ insustituible virtud del tpo moral su-
perior del filésofo.

Pero lo suprime tanto en quien compadece como en el compade-
cido; el sufrimiento de éste tienc efectivamente algo de personal, de
incomprensible e inabordable en su mayor intimidad. “En la mayor
parte de los beneficios que se prodigan a los desgraciados, hay algo
de repugnante a causa del descuido intelectual gue el compasivo pone
el jugar al destino: no sabe nada de las consecuencias y de todas
las complicaciones interiores que para mi o bien para f{ se ilaman des-
gracia”. (Gay Saber, 338). <De agui*que todo hombre noble se impon-
ga el no humillar a los demés! se imipone,el pudor de todo lo que su-

i

fre”.

"Ciertamente no me agradan ‘ios miSericordiosos que buscan la bea-
titud en su piedad; estérr"demasisdo desprovistos de pudor’’ (Zarathus-
tra, I, 3).

Para el compasivo la cempdsién es una seduccién que le aleja de
Su propio camino, a la que debe saber resistir. Pero “la opinién de los
predicadores de la) frioral yide-la piedadl Hega-en nuestros dijas a pre-
tender que ésto y~8sto solamenie os la moral, a saber: desviarse de
Su camino para acudirZéh 34c6iro el \Prdlitia.”

Por oiro lado, para Nietzsche la compasidén dificulta la seleczcién,
conserva lo que estd a punto de de perecer, obra lambién en calidad
de “conservador de los miserables' {(Anticristo, 7).

La compasién produce en el compasivo “un efecto depresivo”, con
ella aumenta v se multiplica la pérdida de fuerzas que el sufrimiento
aporia ya a la vida; “estd en contradiccién con las emociones tonicas
que elevan la energfa del sentimiento vital”. “Nada es més malsano
en nuestra malsana modernidad que la compasién cristiana”. “Con la
compasion la vida es negada Y se hace méas digna de ser negada; la
compasién es la practica del nihilismo”, “nos encarifia con la nada”
{Anticristo, 7).

"Aristdteles vié, como es sabido, en la compasién un estado de
éanimo meorboso y peligroso que serfa bueno tratar de cuando en cuan-
do con un purgante; consideré la tragedia como un purgante”. El
pensador se refiere a la célebre teoria del Estaqirita sobre la catharsis,
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es decir el sentido liberador de lo malsano gue para ¢l tenja la tra-
gedia.

No la compasién, es decir, la conmiseracién, sino la com—pasion,
la sim-—-paifa entre iguales “inter pares”; "a tus amigos y solamenie
de la manera como t) mismo te prestas ayuda a ti mismo”. Y mejor
que lodo “no la pena en comun sino la alegria en comin” (Gay Sa-
ber, 333).

Habria otro modo de compasién — la del propio Nietzsche — no
por la miseria social y por la sociedad, no por los males del cuerpo,
sino la provocada por el empequenecimiento del hombre. “Hay un
contraste entre vuestra compasién por lo mas bajo del hombre, por lo
que debe perecer — nos dice Nietzsche — y nuestra compasién por lo
mas sublime, por lo que debe vivir.

No niega lampoco el filésofo la” comimiseracién en tocdos los casos.
La sefiala como valiosa cuando exiSte und™gian riqueza de personali-
dad; "Un hombre que nacié amg y se.compadece, esta compasién os
valor. jPero qué vale la conipasion de los «ue, deben ser compadeci-
dos, ni la de aquellos que predican ladcompasion? Hoy en Europa en-
contramos una sensibleria morbosa para el dolor v al mismo tiempo una
intemperancia en el lamentarse, una afeminacién que se di aires de su-
perioridad bajo la mascara de religién™y— de orgullo filoséfico: se
“ha d'ecretado un verdadero cu}io del sufrimiento”. (Mas alla, 293). "Des-
graciados de los que aman. sin-teficr wna elevacidn ‘e esté por enci-
ma de su piedad”. (Zarathustrap il 3k

De muchos modos es pues nociva la compasién para nuestro filé-
sofo que le opone una cualidad c!ue guarda cierta semejanza con ella
y que es de las altas y elevadas, simbolo de todas las virtudes: “la virtud

&l

que da”; contra el egoismo del alma raquitica que quiere todo para
si”, "la virtud que da” es la ofrenda que de si misma hace 1a vida rica
a los deméas. Pero es necesario para poseerla que “g] dbrazdn sk
borde todo él — parecido a un caudaloso ric — bendicidn y peligro pa-
ra los riberefios” (Zarathustra 1. 23).

La concepcién nietzscheana de la compasién ha sido crilicada como
es sabido por Max Scheler, quien advierte que Nietzsche no ha distin-
guido entre el contagio afectivo (“Gefuhlsansteckung) de 1a siﬁnpaiia
propiamente dicha ("Mitgefuh!”). Esie error — herencia de Schopen-
hauer que valoraba posilivamente una "compasién” que comprendia
ambos sentimientos — ha llevado a Nietzsche a desvalorarlos, olvidan-
do su diferencia y atin su oposicién, — pues para Scheler la’auténtica
simpatia, compasiva o no, hace desaparecer o] contagio sentimental:



“Multiplicador de la miseria seria la compasién tan sélo si fuera idén-
tica al contagio afective” (Scheler — Esencia y fotmas de la simpatia,
A, 1. "Un valor negativo, como simple aumento del padecer, repre-
senta el contagio” (Ob. cit., A, XI). Scheler rechaza la ética de la sim-
patia, pero admite el valor ético de la simpatia, no por si misma, sino
porque: “Todo simpatizar estd fundado en un amor v sin un amor ce-
sa” (Ob. cit. A, XII). Y el amor es el constante portador de valores .

IV.— LA JERARQUIA

Al afirmar que la vida os covolucion se afir-
maJa dosigualdad arisiocratica do sus lo‘r-
mas” (Simmel — “’Schopenhauer, Nieizsche”,

D

§UMARIO.— lerarquia
#Smo-— La jerarquia,
~— Pueblos promisore
Qas de euqgenesia.

Y poders~— jerarquia y soledad.— Jerarquia, e idca-
las acciones, 1o f&6.— Pensamiento oculto de Nietzsche.
s.— Seniido de la_prédica de algunas extremas medi-

Un hombre o una sociedad de wida ascendente se diferencian de
un hombre o una sociedad de vida decadente en cuanto representan
un logro mayor de jerarquia. (Qué es lo que determina la jerarquia?
-— Unicamente las cualidades de poder y nada, més. (V. de P., 855). La
Jerarquia es el ordenamiento del poder (V. de P. 856). Pero con la
doctrina de la igualdad, nos dice Nietzsche, todos tienen derecho a cual-
quier problema, es decir, se ha perdido toda jerarquia. Para reslable-
cerla serfa necesaria una “guerra de los hombres superiores a la masa”.
(V. de P., 861).

Nos indica la jerarquia el "hasta qué punto un hombre es solitario
o tiene instintos de rebafic. (En el dltimo caso su valor consiste en las
cualidades gue aseguran la existencia de su rebafio, de su tipo; en el
primer caso en lo que le enaltece, le aisla, le defiende y hace posible
que sea solitario)’. “No se debe valorar el tipo solitario segiin el re-
bafio, ni el del rebafio segtn el solitario”, mirados desde arriba ambos
son necesarios” (V. de P., 114).

Nietzsche encuentra despreciable el idealismo que quiere que el
mediocre, el perezoso, el vil, el mezquino dejen de serlo. En un fildso-
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fo este odio es atin méas indigno, porque es la excepcién y debe tomar
la regla bajo su proteccién. La guerra de que habla el mismo Nietsz-
che no es para que la masa abandone las cualidades que la caracterizan.
sino que es contra la masa misma para limitar su campo y disminuir su
influencia.

:Es en las acciones donde se muestra la jerarquia? Nietzsche pen-
saba que es una inconveniencia y una equivocacién para la aprehen-
sién de un hombre el basarse en sus acciones — como lo hace Buckle
"un vulgar agitador de multitudes” — y menos todavia en una sola
accién como lo hace el derecho penal: "No las obras sino la fé deter-
mina la jerarquia” (Més alld del Bien y del Mal, 287). El aristécrata tie-
ne fé en s{ mismo, se venera a si mismo, en esto y no en alguna o
muchas obras estd su superioridad. ‘Las acciones estdn siempre suje-
tas a multiples interpretaciones’’. Este fué el error de la valoracién mo-
ral: considerar al hombre «'séloen relacién_con los hombres” (V. de
P., 878).

Para comprender la afirmaciéni{ de Nietzsche sobre la necesidad
de dos morales debemos temer en cuenta su pensamiento oculto sobre
la utilidad y la justificacién de la “decadencia”, sobre cémo es que la
decadencia, le degeneracién y=todos los’ instintos empobrecidos y des-
viados, hacen posible una afirmacicn mas intensa de la vida, ya que
entonces, sélo entonces, -10s limites .del; sentimiento. vital se hacen ma-
yores y por lo tanto las contradicciones de la-vida — que son la vida
misma — mas intensas.

iEn comparacién con los animales hay en el hombre mayor o me-
nor realizacién de los valores vitales de la Voluntad de Poder esencia
de la vida?. As{ como Nietzsche, antes de su Ultimo colapso, hablaba
de su enfermedad "a la que debia una salud mejor” asi como en el
hombre Nietzsche debido a una enfermedad aparecia un valor vital me-
jor”, as{ en el "hombre”, animal debilitado en comparacién con los
demés, cabe una vida mayor, una superior afirmacién de la vida, una
expresién mas lograda de la Voluntad de Poder. Para sy manifestacién
mas alta es sabido que Nietzsche ha encontrado la “férmula” Super-
hombre.

Y as{ como en el hombre Nietzsche y como en el hombre en ge-
neral, as{ también en la sociedad. Sdlo alli donde haya una masa de
seres humanos "religiosa”, "democratica™, “socialista”’, es decir "deca-
dente” podré afirmarse el opuesto de la decadencia, el Superhombre.
Entre ambos "se debe cavar mas profundamente el abismo’ (V. de By
891).



~ 64 —

La historia después de los milenios recorridos nos ofrece mayor
posibilidad de contrastes sociales y de contrastes siquicos. Al lado
de una nivelacién llevada al méximo, de una "administracién econdémi-
ca de la tierra”, que Nietzsche anunciaba y en la que cada hombre se-
ria nada més que una funcidn, la posibilidad paradojal abierta por es-
te mismo hecho de un hombre superior que dominara a los demés. La
enorme diferencia social hard posible en el alma de los sefiores los ne-
cesarios grandes contrastes. Sin el "pathos de la distancia” ‘‘no seria
posible el otro misterioso pathos, el deseo de ampliar las distancias
dentro del alma misma, el desarrollo de estados animicos cada vez més
elevados, més variados v lejanos, en una palabra la elevacién del tipo
hombre” (Mas alla del Bien vy del Mal, 257). El gran socidlogo Gabriel
Tarde también dird que la diferendia "es el alfa vy omega del Univer-

"

SO .

La historia nos ha ofrecido pueblos, clases e individuos aislados que,
de un modo u otro, representaban” la-vidarascendente, pero Nietzsche
piensa que lo ha sido producidotde un modo eventual, inconsciente,
casual, puede ser querido y 'provocado conscientemente.

En todo el abigarraniiénto y.la confusién que caracterizan la mo-
dernidad repudiada por Nietzsche, este no deja de ver algunos signos
alentadores: “La destreza viril personal, la aptitud del cuerpo, recupe-
ran otra vez su valor, las valoracionescvan siendo cmas fisicas, la alimen-
tacion més carnivora. Otra vez van. .a_ser posible los hombres bellos”
(V. de P., 127). ‘S¢’ha ‘vuelto a la natiiraléza pefo no a la naturaleza
razonable, inocente v bella, buena de Rousseau. Se la sabe indileren-
te a la virtud, pero por esto mismo se la estima. Se antepone la salud
del cuerpo a la del alrna, que aparece como consecuencia. Se tiene
una “actitud méas inofensiva para con los sentidos, una actitud més be-
névola, més regocijada, mas a lo Goethe para con la sensibilidad” (V.
de P, 118). lLos hombres del] siglo se hacen cada vez méas decidida-
mente antiidealistas, objetivos, impéavidos, trabajadores, mesurados’. Con
esto ha conseguido superar el siglo XVIII y abrir la via por la que
marcha nuestro siglo XX,

Los pueblos con una cierta ingenuidad en la expresién de la volun-
tad de poder, le parecen los méas promisores: "“En el Teages de Pla-
tdn se lee: "“Cada una de nosotros querria ser sefior de todos los hom-

bres y mejor que esto, Dios”. Esta mentalidad debe volver a produ-
cirse.

"Ingleses, americanos, rusos’ (V. de P., 958).



.

Nie'zsche quiere una moral que permita educar a una especie de
hombres que sea capaz de administrar la tierra como un todo, pues
cree pasada la época en que el bien y el mal de cada pueblo era di-
ferente del de su vecino. Uno de los muchos motivos de su estima por
Napoleén es que queria dominar Europa para que Europa dominara
al mundo.

No se debe interpretar como queria Comte — ese "astuto jesuita”
que queria "‘conducir a los franceses a Roma por la Via de la Cien-
cia” — como un deber de la especie superior el dirigir a la especie
inferior, la que es sdlo base vital de la primera que vive para cumplir

sus propios deberes: no es medio de conservacién del rebafio, sino fin

y sentido de la existencia del rebafio.
“La defeccién, la descomposicién, el perecimiento no tiene nada

de censurables en si mismos;¢no son mas que consecuencia necesa-
ria de la vida, del crecimiento vitalewEl fendmeno de la decadencia es
tan necesario como el del florecimiento .y, progreso de la vida; pero
no poseemos el medio de suprimir este fendmeno”. (V. de P., 40).

"La decadencia misma no es‘que s€ tenga que combatir, es ab-
solutamente necesaria y propia de toda época, de todo pueblo. Lo que
hay que combatir con todas*nuestras fuerzas es la importacién del con-
tagio a las partes sanas del organismo” (V. de P., 40). "El empequefieci-
miento del hombre debe ser considerado por largo tiempo com el tni-
co fin, porque hay gue, crear primero’ una amplia-base para que sobre
ella pueda sustentarse una especie de hombres mds fuerte’” (V. de P,
895).

El peligro no es, pues, la existencia de la decadencia, el peligro
estd en su victoria sobre lo que no es decadencia, sobre la fuerza, so-
bre la vida. Cuando la decadencia es un escalén y mejor un pedestal
de la vida fuerte, ascendente, ésta es aun mas fuerte y se logra mas
completamente, pero la decadencia puede inficionar, contagiar, enfer-
mar a los fuertes; esto es lo que Nietzsche trata de evitar: iQue un

Pascal se haga cristiano!

Unamuno elogia la definicién de la vida del bidlogo Bichat: la
no muerte. Y de esta lucha contra la muerte viene su hermosa concep-
i 7] L A i
cién de “aywrwa’ — lucha — fendmeno ivtal por excelencia. Semejan-

te es el pensamiento nietzscheano. La vida es ya no lucha, sino poder
sobre algo, es poder de lo sano, sobre lo degenerado y enfermo que
no debe perecer sino estar subordinado.

Importa aclarar que nuestro filésofo no entiende por - "privilegia-
dos” nada parecido a privilegiados de clase explotadores de una clase
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inferior que viva en la pobreza mientras ellos se encuentran en la abun-
dancia. Una explotacién analoga a la que sefiala ei marxismo. No. No
se refiere a los privilegiados de la riqueza:

“Los obreros vivirAn un dia como ahora viven los burgueses, pero
sobre ellos y distinguiéndose por su falta de necesidades, las clases
superiores: por lo tanto, vivirdn méas pobres y mas sencillamente, pero
en la posesion’ del poder” (V. de P., 764).

Debemos sefialar también el caracter de inconsecuencia para con éi
propio pensamiento que en el fondo tiene el predicar la eutanasia, la es-
terilizacién y aOn la castracién de criminales, degenerados, enfermos,
etc. Ha sido tomada al pié do la letra cuando, a nuestro parecer, repre-
senta una exageracién polémica de Nietzsche que, en todo caso, vale
como algo que se deberia estar dispuesto a hacer si fuera indispensable
a la vida superior, pero que resulta precisamente inconveniente para ella
que encuentra en el abismo. de-la“distancia con respecto de otros hom-
bre el mayor impulso para lograr en lastalmas individuales el abismo
entre unas y ofras pasiones indispensables a esa méxima tension de
poder que es expresién suprema) de la vida.

Para la filosoffa de Nietzsche no hay “la verdad”, sino “mi verdad”.
tantas verdades como perspectivas, y el modo de hacerlas influir so-
bre los deméas es no sélo desfigurar y caricaturar el adversario ,sino
también exagerar algunos' de los propios rasgos, para adquirir mayor vi-
gor. Eutanasia, estirilizaciéri’y' ¢astracién~de" enfermos y degenerados,

son si no de estas exageraciones, rasgos_inesenciales del pensamiento
nietzscheano.

V.— FIGURAS DE LA VIDA ASCENDENTE

“En lugar de sociologia, una doctrina de los
modelos de senorio” (V, de P. 462).

SUMARIO.— Dilicxfhad Para precisarlas 1) La persona—Pocos hombres son
personas—Caracteristicas de la persona.— 2) Los barbaros del porvenir—Su-
perioridad intelectual y fuerza.— 3) El hombre fuerte—Importancia de la he-
rencia—Sus seflales—Caracteristicas y medio de educacién y conservacién.
-— 4) El hombre noble—Lx “observacién para los asnos'-—Cualidades del
aristécrata—Vanidad y egoismo. dolcr, unicidad—Peligros que acechan al
hombre noble.— 5) El grande hombre—Cualidades de la grandeza—El gran
estilo—El grande y el fanitico— 6) El hombre superior—La trasmutacién

de valores.— Caracteres del hombre superior.— La gran politica educacional.
—La preparacién del porvenir.
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Nietzsche no sélo nos sefiala caracteristicas de la vida ascendente
sino que procede a una tipificacién mas detallada de la misma, aunque
no tenga una mayor precisién (lo que parece debzrse a no haber con-
cluido su “Voluntad de Poder”, en la que realiza este intento). Entre
los estudiosos de Nietzsche, Piander sdlo considera junto al Superhombre
al “distinguido’’; Ch. Andler habla del “noble” el "grande hombre"” y
el "hombre superior’”. Nosotros arriesgando el pecar de excesivamen-
te minuciosos, inspirandonos mas literalmente en el mismo Nietzsche,
sefialamos “‘la persona’, el “barbaro del porvenir”, el "hombre fuerte,
el “noble”, el “grande hombre” y el "hombre superior”. A veces los
tipos estdn apenas esbozados y, en algunos casos, parece tratarse de
dos grados de un mismo tipo, pero debemos tener en cuenta que un
mayor desarrollo de la vida ascendente determina mayores cualidades
y que para Nietzsche las diferencias [de cantidad expresan las cualita-
tivas.
“La persona’’ ligeramente esbozada,«fepresenta una figura solitaria
que se di en las sociedades democrdticas,, nos parece que su ulte-
rior evolucién es ‘el hombre superiér’. "Elubarbaro del porvenir’ re-
presenta un grupo de hombres — no sefialamos la coincidencia con bar-
baros ya del pasado para nosparecer demasiado actuales en la expo-
sicién de un filésofo que nos.recomendaba tan severamente la inac-
tualidad y el amor a lo lejano. El “hombre fuerte”, mas solitario, en-
cuentra su figura superior. en ‘el grande hombre”. El aristécrata repre-
senta una espiritualizacién ‘del bérbaro ‘preto-histérico, aunque no es el
aristdcrata decadente« del algunas (cortes jeuropeas: 5(El "hombre supe-
rior”, educador del tipo mas elevado, vive para ese porvenir que es
el Superhombre, el que vivira en su presente el cumplimiento de la
vida; el “hombre superior’ es una figura de inteligencia enorme que
no queremos llamar intelectualizada para no rebajarla.

Conviene quiza la acalaraciéon de que, como en toda tipologia sico-
16gica, los hombres reales a menudo exceden uno o varios tipos y a
veces, en rigor, no deben ser colocados en ninguno de ellos. Estas “fi-
guras” constituyen, sin embargo, modelos para la clasificacién de la
vida ascendente, de la grandeza humana, en la que la vida se logra vy la
historia se justifica.

Nada maés lejano de “la persona” que el concepto que Maritain —
tan el de nuestra filosofia contemporanea — tiene de ella: “No se de-
be suponer que muchos hombres sean personas” comienza por decir
'rllos Nietzsche (V. de P., 886).. Ya F el Zarathustra nos habia dicho que
los hombres en nada son iguales”. La persona es “un despilfarro,
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un lujo”, "un hecho relativemente aislado, en relecién con la mucha
mayor importancia de lo continuo y de io mediano es casi contra-natu-
ral”’. Ningtn biologismo, ningtin darwinismo en la afirmacién. El vi-
talismo de Nietzsche supera muy pronto su poco afortunada y felizmen-
te pasajera etapa bioldgica. Los caracteres que hacen una ''persona’
serian 'recisivos” y no "dominantes” para la terminologia mendeliana.

¢Qué determina la formacién de la persona?. La soledad, el amu-
rallamiento, la segregacién de un determinado ambiente. (V. de P.
886).

¢Dénde se encuentran las personas?. Prosperan las mas veces en
los elementos mas bajos y mas sacrificados; si se buscan personas
se encuentran alli mas seguramente que en las clases medias.

"En cierto sentido, éstas se puede més facilmente conservar y de-
sarrollar en una sociedad defnocratica; cuando los medios de defensa
mAas groseros no son ya nécesaries ¥ un cierto habito de orden. de elo-
cuencia, de justicia, de' 'confianza forma“parte de las condiciones am-
bientes” (V. de P., 887).

Los barbaros del porvenir unirdn la superioridad intelectual con el
bienestar y con el exceso de fuerza: amaran, por encima de todo, la sim-
plificacién del gusto clasico. Viviran el dilema: perscer o imponerse.
Serd una invasién vertical “de barbaros de la misma direccién, pero de
sentido opuesto a la que menciona W. Rathenau. La de Nietzsche se-
ra una invasién |de |barbafos de 1o ralto, venides del espiritu, con él.
Se habrén podido desarrollar “merced a principios terribles y vlolentos”
“se haran visibles''y “se’ consolidaran-'solamenté” después de enormes
crisis socialistas, serdn los elementos capaces de la mayor dureza pa-
ra consigo mismos" (V. de P., 868). Los artistas y los hombres de Esta-
do, "barbarie domesticada” entre los que tienen cierta expresién es-
tas grandes pasiones sisteméaticamente perseguidas, podran darnos una
pequetia idea de como seran.

Todas las figuras de la vida ascendente tendran algo de bérbaro,
de terrible, en comparacién con el “civilizado” — hombre debilitado, em-
pequefiecido — contemporaneo de Nietzsche.

Hombre fuerte y hombre débii es otro de los modos de enunciar la
polarizacién de los humanos. No hay ni mérito ni culpa en ello. En
lo fundamental son debidos a la herencia: "El concepto de hombre
fuerte y hombre débil se reduce a esto: que en el primer caso se ha
heredado mucha fuerza, este hombre es una suma; en el segundo ca-
so se ha heredado menos fuerza” (V. de P., 863).
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El hombre fuerte se sefiala porque puede digerir sus actos como
digiere sus alimentos, pero “en las cosas esenciales le guia un instinto
innato y severo que le impide hacer lo que le perjudica como que no
le place” (V. de P., 906). 4Cdémo se llega a ser mas fuerte?. ‘‘Decidién-
dose lentamente y ateniéndose tenazmente a lo decidido. Todo lo de-
méas se nos dard por afadidura” (V. de P., 918). No se debe frecuentar
a los benévolos, su lratlo debilita, por el conirario: "“Sélo en condicio-
nes terriblemenie desfzvorables adquiere nacimiento, fuerza y vigor
una especie o un tipo”.

Nietzsche sefiala la importancia casi insustituible de una educacién
conveniente; ‘Yo no comprendo como un hombre que descuide ir a
su tiempo a una buena escuela puede hacer nada bien” (V. de P., 921).
La “‘misericordiosa vida'' puede en ocasiones hacernos recuperar esta
experiencia més tarde, mediante todo género de males: “A los hombres,
por quienes yo me intereso les deseo sulrimientos, abandono, enfer-
medad, malos tratos, desprecio; /yo deseo gue.no les sea desconocido
el profundo desgrecio de si.mismos, €l«martirio de la desconfianza de

s{ mismos, la miseria del vencido; no tengo compasion de ellos” (V.

de P., 910).

Nos sefiala el filésofo los medios de conservacién de esta especie
mas fuerte:

La lucha; la paz sblo resulta posible “a la sombra de las espadas’.
El derecho a las acciones)excepcionales y» a estados cde animo en que
tengamos que ser barbaros. El ascetismo,que debe ser naturalizado,
va no el camino hacia la nada del sacerdote, ‘que prefiere "la voluntad
de la nada a la nada de la voluntad”, sino un instrumento de robuste-
cimiento de la voluntad. “Los educadores imponen ex&menes para to-
do, pero no para lo principal: si se sabe querer, si se est4 en estado
de prometer”. El ayuno “en todos sentidos”: de lecturas, de musica,
de amabilidad, “debe haber dias de ayuno aun para la propia virtud”.
No comunicarse, callar. La claustracion, sin correspondencia epistolar
"“un salir de la danza de circo d,el “milieu”, permite la acumulacién de'
la fuerza. (Nietzsche mismo habia pror?uesto a Sus amigos este conven-
to laico del cual participd mas tarde él, en la villa “Rubinacci” de la
Sra. Von Meysemburg, en Sorrento). La obediencia y la casuistica ex-
trema en el punto de honor. El "no hagas a otro lo que no quieres
que te hagan a ti’ de John Stuart Mill tiene como pensamiento recdédn-
dito el de que toda accién puede ser recompensada, “la premisa es
innoble en el més bajo estilo” y es contraria a las acciones dictadas por
el sentimiento del honor en que somos indiferentes a las consecuencias,
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nos dice el fildsofo. La consideracién de que se distingue al tomar re-
presalias.
Son los fuertes los que hacen la historia, no la masa de los debi- -
les que no es en realidad una suma. Si son los valores de los debiles
los mas prestigiados, se debe también entre otras cosas a que los fuer-
tes dominan sélo a través de ellos. Pero estos valores son a veces
instrumento del dominio de los propios débiles, mas interesantes, mas
fascinadores, mAs malignos, mas multiples: (semitas, ranceses, chinos,
sefiala Nietzsche). No se crea que este es un riesgo antibiolégico; es to-
do lo contrario. Precisamente el triunfo de la gran masa de los débi-
les, de los mediocres y de sus valores es lo bioldgico, resultado de una
vida que quiere conservar una especie, conservando la gran masa de
los individuos que la constituye. Pero no es lo vital: la vida, quiere
acrecentarse, elevarse, derrocharse, y. esto entrana siempre grandes peli-
gros para el conglomerado de‘los homibres. “La lucha contra los gran-
des hombres esta justificada/por razonesiecondmicas, los grandes hom-
bres son peligros, son acases, excepciones, cataclismos bastante fuertes
para poner en peligro lorque fuéflentamente fundado y construido” (V.
de P., 896). Es innegabie.el vitalismo nietzscheano. Innegable también
el antibiologismo de su soluciéd en lc que tiene de fundamental. En-
tonces sun vitalismo antibiolégico?:Zarathustra dice: “lo que importa
no es la vida eterna, sino.la vivacidad: eterna’.
¢Qué naturalezas fuertes nés ‘ofrece la- historia?. Federico II, el
singular Emperador germano (que) duranterlas: Cruzadas sintié la superio-
ridad del Islam, César Borgia inspirador de uno de los inspiradores de
Nietzsche. En la Alemania moderna Bismark, Leibnitz, Haendel y Goe-
the, que definitivamente los excede y muy particularmente en la ad-
miracién de Nietzsche, el qué, contradiciendo alguna afirmacién de Za-
rathustra, llega a llamarlo alguna vez aunque dubitativamente y sin men-
cionarlo especificamente "“Superhombre".
Digamos aqui nuestra palabra sobre el “aristocratismo nietzschea-

El aristcrata es una figura de la vida ascendente. Hay otras que
parece considerar inferiores y ofras que evidentemente le son superiores.
Si habla del aristocratismo y‘ aun de la nobleza del nacimiento y de san-
gre tengamos en cuenta su '‘observacién para los asnos’’; no se refiere
a la particula “Von'" ni al almanaque Gotha. (V. de P., 942). Se refiere
simplemente al poder que se ha heredado. Si habla de aristocratismo
lo hace en un riguroso sentido etimoldgico: los mejores, log méas fuertes,
los méas ricos: ‘‘La verdadera bondad, nobleza, grandeza de animo que

0
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nace de la riqueza, la cual no da para adquirir no quiere enaltecerse
con el hecho de ser benévola” (V. de P., 835).

El noble tiene como cualidades segin Nietzsche: asiduidad en las
cosas exteriores que limita y preserva; apariencia frivola que guarda de
la curiosidad; adisforia; soportar pobreza y enfermedades; conviccién
de que solo hay deberes; dizfraz; mascara; capacidad para el ocio; gus-
to por las formas, cortesia como una de las mayores virtudes; encontrar-
se bien con las mujeres, los principes y los sacerdotes; generalizar di-
ficilmente, amar la ingenuidad y los ingenuos; nausea de lo demagé-
gico y de la familiaridad plebeya; poco aprecio de los buenos, capaci-
dad de encontrar la gota de oro en los hombres peores, buscar para
s{ la responsabilidad y crearse enemigos y conciliarse dificilmente, con-
tradecir a la mayoria con las propias acciones, hacer de la castidad
la nobleza del sexo que no soporta fi lo'brutal, ni lo morboso ni lo pru-
dente; poner en juego los propios, honor vida, salud; y no precisamen-
te por “amor a los hombres”. . Ser capaz de ‘atacar en linea recta.

Fl instinto del rango es ya de por~siwindicio de rango elevado,
cierto placer en las matices del respeto, “cuyo placer hace adivinar el
origen y las costumbres nobles”.| “La veneracién de la Biblia es quiza
el mas hermoso resultado de 1a disciplina y la dulcificacién de costum-
bres que Europa deba al cristianismo’’ (Mas alld del Bien y del Mal,
263).

El aristécrata no comprende, la-vanidad:, Le parececde tan mal gus-
to y tan irrespetuosa y ridicula “'que se siente inclinado a considerar la
venidad como una anomalia~y a dudar que exista’ enla mayor parte de
los casos” (Mé&s allé del Bien y del Mal, 262).

Inimaginable es la aristécrata sin egoismo, sin esa fé en s{ mismo
que le lleva a pensar que se le deben someter y sacrificar otros egos.
En determinadas circunstancias "y después de dudar, confiesa que hay
seres con derechos jguales a los suyos y desde entonces se porta con
estos seres de su clase como se porta consigo mismo"” (Méas alla, 265).

El dolor separa, es decir aisla, conduce a la soledad, a la tuerza,
aristocratiza. Quien ha sufrido mucho se siente distante, lejano, su-
perior; no quiere ser compadecido, no quiere que su dolor se vulgari-
ce al ser trasmitido por la compasién a cualquier otra persona, siente
que es una experiencia Unica, su experiencia; teme igualmente ser com-
prendido v por ello ama el disfraz, la mascara.

El sentimiento de unicidad o de muy reducida comparifa que carac-
teriza al aristécrata se expresa tambisn en un sentir envilecer los propios
deberes al hacerlos de todos, en "no renunciar jamés a la propia respon-
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sabilidad ni echar a otros la culpa” y el contar entre los deberes pro-
pios los privilegios vy su ejercicio.

La multiplicidad y el amor al peligro de las naturalezas aristocrati-
cas constituyen grave riesgo para su pervivencia: la naturaleza garan-
tiza mejor el nimero y lo que pertenece al nuimero.

La aristocracia vigorosa de los primeros tiempos al refinarse pier-
de fuerza y se deja llevar por los valores de los débiles; por su gene-
rosidad, se interesa por tcdo lo que es pequefio, se vuelve compasiva. A
través de los valores de los débiles, la debilidad la domina.

Nietzsche quiere prevenir contra ello, asi como contra las concep-
ciones muelles de la nobleza — la nobleza al civilizarse pierde noble-
za — Yy encuentra que no se debe prescindir de "un poco de brutalidad
ni tampoco de una cierta tendencia hacia la criminalidad”; “se debe
ser arriesgado atin contra.si mismo, tentador, corruptor’”. El designio
del filésofo es "‘crear lataimdstera parasun. ideal méas robusto” y encuen-
tra que las aristocracias qtie han” sido no constituyen refutacién de la
necesidad de una nueva aristocracia.

El grande hombre &s un hombre en el que la naturaleza ha emplea-
do el gran estilo, aquel“gue se avergiienza de lo placentero, de lo pe-
quefio, que no quiere perstuadir sino mandar. Caracteriza a estos hom-
bres “Hacerse duefios de aquel caos que se es; constrefiir al propio
caos a devenir forma; devenir 1égicos, simples; claros, matematicos; de-
venir leyes, tal es aqui la gran ambicién. Con ella se choca a la gen-
te; ya nada suscita ‘amor hacia semejantes hombres poderosos; a su
alrededor se extiende un desierto, un silencio, un miedo, como ante el
especticulo de un gran sacrilegio’” (V. de P., 842). El grande hombre
emplea una larga ldgica, que a causa precisamente de su largueza, es
poco probable que sea comprendida, engafia sobre si. Es frio, duro,
poco escrupuloso y desdefia la opinidn mucho méas que el hombre no-
ble. "Si no puede dirigir se queda sdlo y entonces sucede que mira
con malos ojos muchas cosas de las que encuentra en su camino’.

No busca amigos sino criados o instrumentos, en sus relaciones
con los hombres tiende a dirigirlos. ‘“Cuando no se habla asi mismo,
prefiere mentir a decir la verdad, para mentir hace falta més espiritu vy
mas voluntad”. Es escéptico, pero da la impresién de lo contrario. Es-
to no significa que no tenga conviciones pues '‘atin tiene necesidad de
ellas pero no se sujeta a ellas”. No es un hombre obsesionado por
una fé, por una creencia absolutas; es todo lo conirario del fanético
tipo Rousseau, Lutero, Savonarola o Rebespierre (el grado de debilidad
de nuestra fé se mide por el nimero de principios sélidos que necesita
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para desarrollarse). El deseo de algo sélido es la expresién de la fati-
ga, el fatalismo, la decepcién o el temor de una nueva decepcién o bien
la exhibicién del resentimiento, el mal humor, el anarquismo exaspera-:
do” (Gay Saber, 347).

Los grandes hombres son escultores que trabajan con marmol hu-
mano: “les excita ver el caos”. Su peligro es perecer por el espec-
tdculo del dolor que tienen que causar y porgue no son contemporaneos
ni de sus semejantes ni de su obra. Pero “No perecer de miseria in-
terior y de incertidumbre cuando se provoca el gran dolor y se oye
el grito de este dolor: esto es grande, esto forma parte de la grandeza”
(Gay Saber, 325).

El otro peligro de los grandes hombres esté en su adaptacién pre-
cipitada a "deberes, a sociedades, a reglas de trabajo cotidianas” en
que el acaso los pone en una época en'que la fuerza todavia no ha dic-

tado a la conciencia su ley. Es decir en_su modestia, en su altruis-

mo.
Los grandes hombres son_'‘arcos fuertemente tensos’” — las mayo-

rias"” tratan de romperlos — hacia el futuro.

El hombre superior es el filésofo del porveuir, el creador de valo-
res en quien se revela la més alta y espiritualizada Voluntad de Po-
der, él es quien manda aunque no ejerza el poder. Utiliza como trabajo
preparatorio el de los hombres de ciencia, hace extraordinarios esfuer-
zos para experimentar-a que altura: puede elevarse el hombre. Por
requerir de una alta herencia de tuerza, el filésofo debe surgir en alian-
Zza con una casta dominante como su expresion méis espiritualizada.

“Muchas generaciones han de preparar el advenimiento del filésofo:
cada una de sus virtudes ha de ser adquirida, cultivada, heredada e
incorporada: no sdélo el fluir ligero y delicado de su pensamiento, sino
también y principalmente la sincera disposicién a las grandes respon-
sabilidades; lo imperioso de la mirada; la separacién del vulgo y de
sus deberes y virtudes, la proteccién y pronta defensa de todo lo mal
interpretado o calumniado, de Dios o del diablo, la satisfaccién y admi-
nistracién de la justicia grande; el arte de mandar, la amplitud de la vo-
luntad, el ojo repc,:lsado que rara vez se admira, que rara vez se humilla,
que rara vez ama’.

La historia de la filosofia nos mL.lestra "una gran cantidad de casos
fallidos y de progresos gxtraordlnarlamente lentos””. E) ruido de los
pequerios y de su coloquio nos oculta a menudo a los pocos verdadera-
mente grandes.
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Los filésofos del porvenir representan y crean la jerarquia. Se dis-
tinguen de los “heroes, maértires, genios y entusiastas’” en que son mas
“calmosos, pacientes, finos, frios, y lentos (V. de P., 993). Al determi-
nar los valores y guiar la voluntad de railenios dirigiendo las neatura-
lezas maés elevadas, son los hombres méas elevados. A ellos les debe-
mos los mas grandes sucesos — las mas grandes ideas, las que no crecen
en la plaza piblica — las que mueven al mundo pero llegan “con pies
de paloma”.

Es tarea de la historia la creacién de la especie méa salta de hom-
bres de la que salga el Superhombre que la justifique y son los filéso-
fos con sus evaluaciones v leyes los que hardn posible tal aparicion.
Pues los filésofos del porvenir deberan ser legisladores y educadores;
perq “Un educador no dice nunca lo que piensa, sino lo que piensa de:
una cosa en relacién comla utilidad de aquel a quien educa”. Agqul
Nietzsche no sélo declara su maquiavelismo de siempre, sino que pare-
ce estar influido por Platén quien reconoce el libro III de la ”Repﬁblli'
ca” el derecho de los magistrados a nientir. Se trata pues de educacién
mas alld del bien y del mal, con los mismos medios “inmorales” de
toda gran educacién cuyo éxito reposa precisamente en la habilidad del
educador para mentir biefi:

Estos hombres superiores obligardn a la voluntad de los siglos a
abrir nuevos senderos 'y fensefiardn-al hombre cque su porvenir esta en
la voluntad y que de su_voluntad .depende el preparar grandes empre-
Sas para poner'término- a ‘la  hérrible’domindcién del contrasentido y
del acaso que hasta el d{a de hoy se llama historia” (Més alla, 203). Re-
Sumirén en un sélo hombre al sacerdote, al médico, y al educador con-
témporaneo. Su mira serd la de acumular fuerzas primero y después
sefialar las evaluaciones v la tarea que las guiaran. En este sentido la
doctrina nitezscheana es eudemonista, en cuanto todo abrir un campo
de actividad, el que fuere ,a una gran concentracién de poder sin em-
Pleo, trae consigo felicidad.

En estos filésofos el designio del hombre se apropiard la aspira-
cién de la vida: superarse en la grandeza y la sobrehumanidad. Y so-
lo los grandes podrédn crear a los mas grandes, tomando como punto
de partida de sus evaluaciones el porvenir, ese porvenir que no han
sabido mirar los fildsofos, huérfanos de sentido histérico y que los socia-
listas han confundido con el futuro bienestar de las masas.
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VI.— EL SUPERHOMBRE (I)

“Es preciso que vengan los leones i
sucfos’’ (Zarathustra IV, 11).

SUMARIO. —El Superhombre, un simbolo.— Las contradicciones en el Super-
hombre. —El Superhombre no es una nueva especie biolégica.— Sentido vita-
lista y antibioldgico del Superhombie. —El Superhombre no ha sido reali-

zado jamas.

Las figuras de la vida ascendente encuentran su culminacién en
el Superhombre. La dificultad, lejania y maximo vigor del sobrehuma-
no, ha llevado a algunos estudiosos a negar que Nietzsche pensara en
la posibilidad de su efectiva existencia; vendria a ser solamente un
“mito” que hubiera dicho Sorel, una_imagen. propulsora, pero irrealiza-
ble, una como sonriente novia imposible; apetecida, para que obrase
sobre ellos efectos parecidos a los que eliretorno tuvo en el propio

Nietzsche. Mas atn, se ha renunciado a Jawposibilidad de describir el

Superhombre.
Un mito, es decir, mas «que un ideal, es innegable que fuera tam-

bién esto, pero un mito es precisamente también una esperanza; en es-
te caso la esperanza mas alta del hombre que quiere vivir el sentido
de la tierra en quien vendré-a-otorgarlo, que-vendréd con la mayor ne-
cesidad que es posible en el mundo de contingencia que es el real.
Una “férmula”, un ‘‘simbolo” lo ‘llama' Nietzsche, péro esto no autori-
za a hacerlo descender de rango, a colocarlo como un ideal irrealiza-
ble e informe.

Es innegablemente una de las imégenes mas vulgarizadas de nuestro
filésofo, pero al mismo tiempo, de las menos comprendidas, como lo
prueba la renuncia que se ha hecho a interpretarlo — por ejemplo por
H. Lefebvre — y el entender que es bastante ya el esbozar una serie
de presuntas caracterizaciones hechas por Nietzsche mismo, varias de
ellas opuestas e irreconciciables. Se ha dicho que Nietzsche se ha guar-
dado de limitar al sobrehumano y de hacerlo descender al rango histé-
rico-social. "“No ha descrito este hijo apenas concebido, hijo del deve-
nir y de la eternidad”, dice el autor mencionado.

Pero no se debe renunciar a esa interpretacién, pues las contradic-
ciones son mas que de Nietzsche al describir al Superhombre, del Su-
perhombre mismo que es la antipoda del “lisiado al revés” es decir, que
representa al maximo desarrollo de cualidades antagénicas. No se pue-
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de negar, sin embargo, que la falta de una mayor uniformidad en la
descripcién de parie del propio Nietzsche no ha ayudado precisamente
a desvanecer la confusién sobre este punto.

Queremos comenzar por hacer una connotaci¢én negativa:

1) El Superhombre no es una nueva especie bioldgica.

La innegable, pero pasajera, influencia de Darwin sobre Nietzsche,
que aparece demasiado acentuada en algunos divulgados pasajes del
Zarathutra, ha llevado a concebir al Superhombre como una nueva es
pecie biolégica, cuyo advenimiento se produciria por evolucién de la
humana.

"Hasta ahora todos los seres han dado de si algo superior a ellos
y vosotros gqueréis ser el reflujo de ese gran flujo y volver a la bes-
tia mejor que superar al hombre?’. .

"4Qué es el mono para el hombre? Una irrision o una verguen-
za dolorosa. Pues eso es lo qué debesser el hombre para el Superhom-
bre: una irrisién o una vergiienza doloresa’.

"Habéis recorrido el“camino! que media desde el gusano hasta el
hombre y ain queda en~vosotros mucho del gusano. En otro tiempo
erdis monos y ahora el hombre ‘es todavia més mono que ningin mo-
no" (Zarathustra, Prélogo, IID:

"El hombre es una cuerda tendida entre la bestia y el Superhom-
bre”.

"Nuestro camino va hacia arriba, de la especie a la especie supe-
rior” (Zarathustra“l, (23,

"Y serd el gran mediodia cuando el hombre esté a la mitad de su
trayecto entre la bestia y el superhombre y celebre como su esperan-
za suprema su camino hacia el ocaso: porque serd el camino hacia
una nueva manana’ (Zarathustra I, 23).

Pero al otro lado de estos pérrafos que parecen sefialar en Nietzsche
su creencia en "la evolucién de las especies”, la diferencia con el pen-
samiento de Darwin, a la que ya nos hemos referido, aparece en obras
posteriores de Nietzsche (Particularmente en "El Crepusculo de los ido-
los” y en "La Voluntad de Poder”), en las que su pensamento se fija
méas nitidamente,

"“Se sostiene que la evolucién de los seres v4 madurando continua-
mente. Esto carece de todo fundamento. Cada tipo tiene sus limites:
mas alld de estos no hay evolucién.

Mi opinién de conjunto: Primera proposicién: el hombre como es-
pecie no ha progresado. Se alcanzan, si, tipos superiores pero no se
conservan. El nivel de la especie no se eleva.
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Segunda proposicidén: el hombre como especie no representa un
progreso frente a cualquier otro animal. Todo el mundo vegetal y ani-
mal no se desarroila desde lo més bajo a lo mas alto. Por el contrario
todo se desarrolla contempordneamernte, una cosa sobre la ofra y a
través de la otra y contra la otra. Las formas maés ricas y mas comple-
jas — porque la palabra tipo superior no quiere decir nada més que
eso — perecen con facilidad, sdlo las inferiores conservan una aparen-
te inmortalidad. Los tipos superiores son conseguidos rara vez y se
mantienen con dificultad: los inferiores tienen la ventaja de una com-
prometedora fecundidad. También en la humanidad perecen mas facil-
mente,, con alternativas de fortuna y desgracia, los tipos superiores, los
casos felices de la evolucién. Estos estdn expuestos a toda especie de
decadencia. Son extremos y casi por.esto son ya decadentes. La bre-
ve duracién de la belleza, del genio de un César, es "sui géneris”, es-
tas cualidades no se transmiten por herencia. Se heredz el tipo; un
tipo no es cosa extrema, no es un “caso.feliz’. Esto no depende de
una especial fatalidad o mala voluntad de.la naturaleza, sino simple-
mente del concepto de “tipo. superior’’; el tipo superior representa una
compleiidad incomparablemente mayor, una suma mayor de elementos
coordinados, por consiguiente _también la disgregacién es incomparable
més probable. El “genio” es la méquina mas sublime que existe, por
consiguiente la maés fraqil:

Tercera proposicién:- ‘la-domesticacién (la “civilizacién”) del hom-
bre no llega a muchaprofundidad. 1 Alli dondepenetra en profundidad
se convierte subitamente en degeneracién (tipo el cristiano)” (V. de P.,
624). 1

Pero sobre todo Nietzsche insiste en su interpretacién de la lucha
por la vida opuesta a la de Darwin:

“Si se quiere reducir la realidad a una férmula moral, esta moral
dice asi: los tipos medios tienen mas valor que las excepciones, los
seres de decadencia més que los medios; la voluntad de la nada sobre
la voluntad de vencer; y el objeto complexivo es, para expresarnos en
tér1’1'1inos cristianos, budisticos, schopenhauerianos: antes no ser que
ser”,

“Yo veo a todos los f{ilésofos, yo veo a la ciencia de rodillas ante
la realidad de una lucha por la vida opuesta a la ensefiada por la es-
cuela de Darwin; o sea  yo veo predominar a los que comprometen la
vida, el valorl de la vida. El error de la escuela de Darwin ha llegado
a ser para mi un problema; ¢Cémo se puede estar tan ciego para ver
en falso precisamente en este punto?
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Que las especies representan un progreso es la mas absurda afir-
macién del mundo; por ahora estas representan un nivel. Que los or-
ganismos mas altos se hayan desarrollado de los méas bajos no ha sido
demostrado hasta ahora por ningin ejemplo”.

2) El Superhombre no es ninglin grande hombre del pasado ni ha
sido realizado jamas.

“Jamas ha habido un Superhombre. Yo he visto desnudos a to-
dos los hombres, al méas grande y al méas pequefio’ (Zarathustra II, 4).
Pero ha habido pueblos precursores del sobrehumano, momentos de la
historia ocupados por la vida ascendente:

a) Los primitivos germanos, los sefiores europeos de la proto-
historia, los ejemplares de esa "fauve blonde” de los que Nietzsche se
expresa con tanta admiracién en la "Genealogia’, han sido considera-
dos por nihilistas neonietzscheanos===- los Baeumler, Juenger, Moeller,
Van der Bruck, Niekish —= con/deseo de'servir a determinada ideologia
politica, como representantes/del sobreltrnano. Pero Nietzsche ve en
estas "bestias rubias”, figuras primitivas”de- la vida ascendente, pero
en ningin caso "Superhdtmbres protohistéricos”. Esto es usar mal los
términos. Las evaluaciones®sefioriales protohistéricas, en algin sentido
han de ser restauradas, perd*Nieizsche que no cree en el progreso (que
interpreta antes bien como e! “camino” de la decadencia) no carece
de sentido histérico como~la .gran mayoriande~los: filésofos, a los que
por esto mismo, dirige tan fuertes reproches. Un proceso de 'interiori-
zacién' ha comenzado por- debilitar-al hombre, ‘pero los érganos que he
creado, pueden devenir instrumentos precisamente de una mayor Volun-
tad de Poder, antes imposible por su ausencia. La Voluntad de Poder
es organizacién de cualidades cada vez més diversas y en la vida as-
cendente lo que no mata fortalece. La resurreccién de ese tipo no es
pues ni posible, ni deseable y no importa la predileccién con que
Nietzsche se refiera a él en uno de sus libros de més marcado tono po-
lémico. Las cualidades de la "bestia rubia’ habran de venir pero en
un. grado més elevado. Las pasiones al intelectualizarse, al espirituali-
zarse luchan contra sus grados inferiores, esto lo sabe el filésofo: "“To-
das las pasiones tienen un momento en que son sencillamente funestas,
en que oprimen a sus victimas con el peso de su estupidez, y un mo-
mento posterior, bastante mas posterior en que se desposan con el es-
piritu, se espiritualizan” (Crepusculo, V, 1).

La "fauve blonde” debe ser considerada como una manifestacién

prehistérica —o protohistérica— de la vida ascendente. Nietzsche pre-
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cursor del sicoanalisis trata de hacernos admirar sus instintos, sabedor
de que ya no podemos tenerlos, de que ya ni seremos ni deberemos
ser como ellos. Pero, ni aiin en este caso, se ha referido a la fuerza
fisica que, como anota el griego Calicles, es precisamente caracteristica
de los esclavos: ‘'La casta aristocratica fué siempre en sus comienzos
la raza barbara y su preponderancia de be buscarse no en la fuerza fi-
sica sino en la fuerza del espiritu: eran hombres més completos (bes-
tias méas completas)” (Mas alla, 257).

Si en alguna parte nos habla de "barbaros del porvenir’ insistira
en que se trata de "barbaros domesticados”. Todo el mecanismo de la
"sublimacién’ — explicitado después por el sicoandlisis — en Nietzs-
che. Es pues una imagen histérica, de la que piensa que pueden ve-
nirnos algunas sugestiones pero que no entra deniro de las que nos
ofrece una solucién como ejemplo. “Ademas, la bestia rubia sublimada
o espiritualizada ya no es la ‘bestia rubia cruel y sanguinaria de la pre-
historia. Es el hombre culto/ la persona, el gran hombre, el hombre
superior. La bestia rubia«es/ un lejano" escalén, hundido en el pasado,
hacia el sobrehumano. En todo caso una profecia. Nada menos. Nade
mas.

b) Los indos ganan su admiracidn como ganaron la de Scho-
penhauer, pero por otros motivos;...Nietzsche no escatima elogios al
Cédigo de Manu en particular a la ordenacién de las castas: “La natu-
realeza y no Mant es la que separa a las castas que dominan por su en-
tendimiento”. "En.toda.sociedad, sana rse distinguen tipos que fisiold-
gicamente tienen una significacion diversa”. "Una gran civilizacién es
una pirdmide” (Anticristo, 57).

c) En el Antiguo Testamento encuentra que "los personajes, las
castas, los discursos, todo, son de un estilo grandioso. No hallamos en
la literatura griega ni en la India nada parecido. Nos detenemos so-
brecogidos de terror y de veneracién al vislumbrar lo que fué el hom-
bre” (Més alla, 252). Una figura particularmente sefialada de la vida as-
cendente es Nemrod, el “vigoroso cazador delante de Jehov4" (Génesis,
9). Esta etapa robusta y breve se convierte en su contraria por la tras-
mutacién judaica de todcs los valores que Nietzsche denuncia.,

d) No existe ningL'lln <':amino que siga el hombre inconscientemen-
te, sin percelntarse de su mas intimo significado, guiado en realidad por la
mano de DIOS' como aparece en 1? filosofia de la Historia del agran es-
Srltor y moralista ru”so ”que se serjala como antipoda de Nietzsche (en
La Guerra y la Paz"). “En 2500 afios no nos hemos hecho mejores: no
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estamos a la altura del hombre del Renacimiento ni el hombre del Re-
nacimiento estuvo a la altura de los griegos.

El filésofo Nietzsche — un mal latinista pero un excelente helenis-
ta cuando estudiante — siempre sintié la atraccién del admirable pue-
blo griego y fué el primero "“en tomar en serio aquel fenémeno mara-
villoso que lleva el nombre de Dionisios” sin el cual los helenos le pa-
recen incomprensibles, (el mismo Goethe, por no tenerlo en cuenta no
los comprendié, como tampoco Winckelmann nos. dice).

En los misterios dionisianos se expresa el hecho fundamental del
instinto ariego, su ‘‘voluntad de vivir'’. ‘Para los griegos el simbolo
sexual fué el simbolo venerable en si, el verdadero sentido profundo
dentro de toda la religiosidad antigua. Todo detalle en el acto de la
generacién, del embarazo, del nacimiento, despertaba los sentimientos
més altos y solemnes'”’, "sdlo. el cristianismo que tiene en su base el
rencor contra la vida ha hecho de la sexualidad una cosa impura: cu-
bri¢ de fango el principio, la premisa’de “nuestra vida" (Crepusculo, X,
4). Es por "su mas fuerte instinto, la volufitad de poderio” que deben
ser estimados los griegos y*ho por sus filésofos como hacen los alema-
nes. Los fildsofos son losedecadentes de Grecia, el movimiento con-
trario al gusto antiguo y noble (céntrario al instinto agonal, a la polis,
al valor de la raza, a la autoridad, a la tradicién)”’ (Crepusculo X, 3).

Platén es un mixtificador .de .especie superior,. esto es, un idealista,
un “polirén frente a la realidad’s “contra &l destaca Nietzesche el valor
de Tucidides con el.cual’"la culfiiracdel los sofistas) o sea de los realis-
tas, llega a su completa expresién’’, constituye “la tltima revelaciéon
de aquella fuerte, severa, dura objetividad que habia en el instinto de
los antiguos griegos” (Crepuisculo X, 2).

No se puede negar la importancia que tuvo la esclavitud en la
produccién de la filosofia, forma superior del ocio hecha posible por
ella, que posibilité también aquel “pathos de la distancia” “tan indis-
pensable a la verdadera grandeza vy a la verdadera nobleza’”. "“Esta al-
tivez se ha hecho extrafia e imposible para nosotros. Ni siquiera como
simbolo posee para nosotros la palabra “esclavo” toda su intensidad”
(Gay Saber, 18).

Los presocraticos vivian los instintos griegos en su mayor pureza,
en su mayor fuerza, en sumavyor elevacidén: Empédocles, Anaxdgoras vy
sobre todo Heraclito. Empédocles el notable taumaturgo, médico, filésofo
etc., desdefid la corona de su ciudad natal y merecié el que nuestro fi-
16sofo compusiera un drama titulado con su nombre que no fué termi-
nado. Anaxdgoras estd cerca de Nietzsche por su pluralismo cuantitati-
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vo que no llega a ser un atomismo. Heraclito tiene el lugar preferente
en la estimacién del pensador: ‘‘Cuando el resto del pueblo filoséfico
rechazaba el testimonio de los sentidos porque estos nos hacen ver mul-
tiplicidad y cambio, €l refutaba su testimonio porque estos muestran
las cosas como dotadas de duracién y de unidad”. "Tendrad eternamen-
te razén al sostener que el Ser "es una ficcién vacia” (Crepusculo III,
2). “La afirmacién del pasar y aniquilarse que es decisiva en la filo-
sof{a dionisiaca, la aprobacién del contraste y de la guerra, el devenir,
con la radicai renuncie al concepto mismo de ser, son todas cosas en
que yo veo en todo caso lo que hay de mas afin a mi en cuanto hasta
ahora se ha pensado (Ecce Homo-Capitulo “El Origen de la Tragedia”).

Los sofistas representan méas tarde el realismo, formulan los va-
lores y elevan las practicas de la época al rango de valores' tienen la
valentia peculiar a todos los espiritus vigorosos de conocer su inmora-
lidad”. ‘Los sofistas eran griegos, cuando Sécraies y Platén tomaron el
partido de la virtud y la justicia eran judios o yo no se qué”. Nietzsche
rechaza algunos intentos de“hater aparecer a“los sofistas como personas
morales. Su valor estd precisamente en_gue no lo fueron, nos dice:
“Todos los grandes caracteres de la antigtedad han considerado con re-
pugnancia a los filésofos de \la virtud: en ellos veian querellistas y
cémicos (juicio emitido sobre Platén por Epicuro, por Pirrén)” (V. de P.,
434). Una doctrina de la “salvacién-del alma”, de la felicidad, de la
virtud expresa una-naturaleza en decadencia ,instintos debilitados y
anarquizados. jQué diferencia-con' los-filésofos ‘que precedieron a So-
carles] Son personajes’ distinguidos; no dialécticos de plaza publica, es-
tain "aparte del pueblo y de las costumbres, han viajado mucho, con
la mirada lenta, instruidos en los asuntos de Estado y en la diplomacia.
Ellos anticipan sobre los sabios todas las grandes concepciones de las
cosas: representan eilcs mismos esas grandes concepciones: ellos mis-
mos se hacen sistema” (V. de P., 437). “La dureza creciente es griega:
fuerza de los sentidos, cinismo, lo inhistérico, lucha, sentimiento contra
lo barbaro; odio contra l.o.indetermir.lado, informe, abovedado; la senci-
llez de la manera de vivir, crear dioses como su mas alta sociedad"
(Fragmentos de Filosofia General, V, 4).

Posteriormente Pirrén, Epicuro y los escépticos en general, aunque
fiqu’ras honest.as y hasta venerébles, no le parecen a Nietzsche manifes-
tacién de la vida ascendente sino antes bien de decadencia: son los bu-
distas griegos.

e) Los romanos l.e’ parecen a Nietzsche representar la més gran-
diosa forma de organizacién en circunstancias dificiles hasta ahora rea-
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lizada”, en comparacién, con la cual todo lo anterior, todo lo posterior,
es artificio, chapuceria, dilettantismo’”. “Fué una admirable obra de
arte de gran estilo, fué un comienzo, su construccién estaba calculada
para demostrar su bondad en miles de afios; hasta hoy no se constru
vd nunca asi, ni siquiera se sofid en construir en igual medida “sub es
pecie aeterni” (Anticristo, 58). Roma fué verdaderamente la mayor rea-
lizacién de la “gwuy” de la fuerza.

iGriegos! jRomanosl jLa nobleza de instinto, el gusto, la investi-
gacién metddica, el genio de la organizacién y de la dministracién, la
creencia y la voluntad de un porvenir para el hombre, el gran si a to-
das las cosas visibles en calidad de “imperium romanum’ visible a
todos los sentidos, el gran estilo que no era ya simplemente arte sino
que se habia convertido en realidad, caridad, vida' (Anticristo, 59).

f) La brillante civilizacién de Provenza, aplastada por herética,
sociedad aristocratica supo ya del “Gay saber’” en sus caballeros poetas
“a los cuales Europa dele. tanto” (M&s alla del bien y del mal”, 260).

g) El mundo morisco/de la.cultura,. mundo noble, “debia su na-
cimiento a instintos nobles y viriles” y “‘afirmaba la vida con los mas
raros y preciosos refinamiéntos’ (Anticristo, 60). Uno de los muchos mo-
tivos de la admiracién de ‘Nietzsche por Federico II “aquel genio entre
los emperadores alemanes'” @s que hubiera comprendido la civilizacién
del Islam, con la que supo hacer la paz.

h) El Renacimiento, és quizi-la,época- gue-despierta admiracién
mayor en el filésofo' — a pesar de la preferencia por los griegos (que
declara por ej. en“la’Violuntad ‘de' Poder, /881, 882)— Vé en &l la tras-
mutaciéon de los valores cristianos, es decir un movimiento precursor
de lo que el mismo Nietzsche representa: ''no ha habido posicién de
problemas mas decisiva que la obrada por el Renacimiento, mi pro-
blema es su problema’’. (Anticristo, 61). En la misma sede de los valo-
res de decadencia, ‘la tentativa hecha por todos los medios, con todos
los instintos, con todo el genio, para conducir a la victoria los valores
contrarios, los valores nobles’” (Anticristo, 61). Piensa Nietzsche — pa-
rece que recibiendo el error de Burkhardt — que el Papado seria reci-
bido en herencia por César Borja. “Todas las divinidades del Olimpo
habrian prorrumpido en una carcajada inmortal, iCésar Borja, Papal ¢Se
me entiende?” (Anticristo, 61). Los modernos habrian ofrecido a los con-
temporaneos de César Borja "“una comedia supremamente ridicula’” ‘‘no-
sotros no podemos colocarnos, ni siquiera imaginarnos en la situacién
del Renacimiento: nuestros nervios no soportarian aquella realidad pa-

ra no hablar de nuestros musculos” (Crepusculo, IX, 37). La censura
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moral contra este gran virtuoso, luético representante de la vida ascen
dente, le hace reir (V. de P., 871). Ni ocioso ni desenfrenado, le parece
ejemplo de ese autodomninio que marca el gran contraste con el vicio
y el desenfreno. Nietzsche observa que en el Cielo no hay hombres

interesantes.

VIL— EL SUPERHOMERE (II)

“La malevolencia v la ignorancia juntas han

razado v difundido a modo de espantajo una
grotesca caricatura del superhombre de
Nietzsche” (Pfander en “Nietzsche”).

SUMARIO.— Poder y sobrchumanidad— El superhombre; sintesis— Dere-
chos del Superhombre.— El Superhombre no debe ser‘juzqado por sus efec-
tos.— El Superhombre como fin de la  humanidai.— Autodominio en el Su-
perhombre.— El peligro, potencializador, de la_vida.— Lo benévolo y lo mor-
boso en el sobrehumano.— El Superhombre 'y transmutacién de los valores.
— El cuerpo, la salud y la enfermedad.— El'*"mundo pequefio”.— Interpela-
cién nietzscheana del progreso.— El Superhombre y ‘'el mal“.— EIl Super-
hombre y los valores.— El Superhombre y el Ttetorno.— El Superhombre Yy

el pasado.

Siendo las cualidades de poder las ‘gue!'determinan la jerarquia,
la mayor corresponde al mayor poder: “La superlativa elevacién de la
conciencia de fuerza en el hombre es lo que crea el Superhombre” (V.
de P., 1060). "Porque nuestra fuerza es la que dispone de nosotros Y
el miserable juego espiritual de fines o intenciones y motivos es sdlo
una apariencia aunque los ojos débiles vean en &I, la cosa en si”,
(V. de P., 995). Es la gran pasion, la mas vigorosa expresién de la Vo-
luntad de Poder, la que determina el “gran estilo” en el cardcter y la
tarea social del sobrehumano.

El comtn de los hombres tiene en contados momentos, por breves
instantes, estados de alma eievados (unos pocos, raros hombres los tie-
nen mas duraderos). En el sobrehumano se dard “"Como estado habi-
tual, este estado excepcional que nos emociona: un continuo vaivén
entre lo alto y bajo, un sentimiento de alto y bajo, de subir constante-
mente escalones y al mismo tiempo de volar sobre las nubes” (Gay

Saber, "288).
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Contra la mediocridad que Nietzsche refiere a la unilateralidad, el
Superhombre aparecerd como el “gran hombre sintético, adicionador”.
Sélo siendo campo de muchas cualidades diferentes y contradictorias,
y de su lucha, y del tenso dominio de una de ellas es concecible la so-
brehumanidad. Para nuestro filésofo el hombre més alto seria "'el que
representase con mavyor fuerza el caracter contradictorio de la existen-
cia, como gloria y tGnica justificaciéon de la existencia misma’’; los hom-
bres comunes, perecen pronto cuando crece la multiplicidad de
los elementos y la tensién de los contrastes, o sea la condicién prelin:li—
nar de la grandeza del hombre” (V. de P., 881). O sea dicho “en tc—::r—
minos morales”: "Es necesario que el hombre se haga mejor y mas
malo"” (Zarathutra, III, 13).

Y si el mundo en el que aparece el sobrehumano puede ser de
mediocres especializados, de “lisiados al revés”, ellos estarian forman-
do esta gran masa humana.que lesservird de base vital, compuesta de
humanos, degenerados hasia sér nada méas que una funcién. La "huma-
nidad” seria "un enorme sislema .de. ruédas, de ruedas cada vez mas
pequefias, cada vez mas sutilmente adaptables”. Algunas filosofias, en
particular la kantiana hari liegado a valorar esta forma de existencia co-
mo la méas alta, la mas estimable moralmente. Scheler incide en esta
apreciacién cuando se refiere d la “traicién a la que hemos de incul-
par el falso heroismo del trabajo y del deber que han sido ensefiados
en toda su amplitud:a-partirrdeKant] (Etica-Prolego a la 2% ed.).

De los humanos “la mayor parte repersentan al hombre en cali-
dad de fragmentds ‘o' dé detalles; ‘sélo-suméandolos juntos sale un hom-
bre"”, pero quizd forma parte de la economia de la evolucién humana,
nos dice Nietzsche, que el hombre se desarrolle por fragmentos, ensa-
Yos — “La sociedad humana es una tentativa” (Zarathustra, III, 12,25),
no un contrato — de cuyo juego de conjunto nace a veces el hombre
completo, el hombre “piedra miliar”’ que muestra hasta que punto ha lle-
gado al humanidad. Esta no avanza de un sdlo golpe: ‘'con frecuen-
cia el tipo ya realizado se pierde de nuevo”. (V. de P., 881). Pero en
ciertas circunstancias "“un individuo sdélo, puede justificar la existencia
de milenios enteros” (V. de P., 997).

En esa administracién colectiva de la tierra que nos anuncia Nietzs-
che, el Superhombre apareceria para darle un sentido, una orientacién,
un fin. Perteneciente a una especie més fuerte como su tipo méas alto
encuentra en aquella mecanizacién la base vital y social para su pro-
pia eleveada existencia. Nietzsche combate el "optimismo econdmico”
que cree ge aumentando los gastos de todos debe crecer la unidad, pues
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lo cierto es que “el hombre se hace menor: tanto que no se sabe pa-
ra que ha podido en general servir este monstruoso proceso’” (V. de
P., 886).

Siendo sindnima de riqueza la multiplicidad, el Superhombre ten-
drd “todos los rasgos morbosos del alma moderna” pero sera lo sufi-
cientemente fuerte ‘‘para transformarlos en pura salud” (V. de P., 905).
Sin embargo en el &nimo del precursor aparece la duda de que se
pueda enseforear esta enorme complejidad: de alli el escepticismo que
invade a menudo al hombre superior que prepara con nuevas evalua-
ciones y leyes y medidas educativas, el advenimiento del Superhom-
bre que se debera en parte a circunstancias provocadas, en parte a aca-

scs favorables. Mé4s forma parte también de la labor a cumplir la lucha

contra este escepticismo.
Nietzsche nos reitera el pensamiento de que la desigualdad de de-

El Superhombre 1endri los méaximos derechos por-

rechos es justicia.
la justificacidén de la existencia del

que tendra sobre si la mayor tarea:
hombre, el otorgar un sentido a-la historia y a la vida.

Nuestro filésolo se pone también, en €l caso de la ausencia de gran-
des hombres en determinado momeénto: entonces el pueblo tiende ins-
tintivamente hacia los hombres o semi-dioses del pasado. La aparicién
e intensificacién de las religiones prueba asi la ausencia de hombres
grandes en el momento en que se produce. (V. de P., 875).

No vayamos a imaginar quela.justificacién del Superhombre sea °
la de justificar la historia, es decir, la vida de otros hombres: este es
un efecto secundario: la grandeza y la sobrehumanidad no deben juz-
garse por sus efectos,. Estos, podrian:ser, los mas terribles — siempre
a la grandeza va unida cierta terribilidad (V. de P., 1028). jPorqué no
podria precisamente el hombre, del cual salieron los efectos mas rui-
nosos, ser el vértice de toda especie humana, tan alto, tan superior
que todo se arruinara por envidia hacia él?” (V. de P., 877). Pero tam-
poco debe desligarse de toda clase de efectos porque entonces tendria-
mos una figura de tipo individualista que no es la que ha trazado Nietzs-
che vy contra la cual antes bien, nos previene. (En este error caen Pfin-
der y Stern entre otros). Los efectos del Superhombre no nos deben
servir para medirlo, mencs aun la apreciacién de los mismos segtn la
moral cristiana, pero aunque viviendo para si, no se debe separar del
sobrehumano cierta magnitud de las acciones, consecuencia de la vi-
gorosa sobreabundancia vital y especialmente el dominio de los demas
hombres al que tender4, asi lo lo logre. Nietzsche habla de jerarquia
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en el sentido literal del término y a través de ella es que entiende su-
perar la oposicién individualismo-colectivismo, no sdlo por destacar que
sélo algunos pocos individuos cuentan. La soledad es una escuela y
"una patria” para el Superhombre; pero éste se debe también a si mis-
mo es decir a esa vida que es y que quiere expandirse, verterse, do-
minar, relacionarse’” de arriba abajo’.

La sobrehumanidad no estard constutuida “de una raza de sefiores
cuva misién se agote gobernando’’, sino de una raza que tenga una
propia esfera de vida, de un exceso de fuerza para la belleza, el va-
lor, la cultura, las maneras en el sentido méas espiritual, una raza afir-
madora que se pueda conceder todos los lujos, bastante fuerte para no
tener necesidad de la tirania del imperarativo de la virtud, bastante ri-
ca para no tener necesidad ni de la parsimonia, ni de la pedanteria,, mas
alla del bien y del mal, una estufa para plantas raras y elegidas” V. de
P., 898).

Pertenece al sobrehumano el-“fiegar el mérito, pero hacer lo que
estd sobre todo elogio y atin sobre toda comprensién (V. de P., 913). No
sigue los propios sentimientos asi_se«trate.de actos generosos y heroi-
cos. Nietzsche no concede mas valor a ‘estes impulsos de momento en-
tre otras cosas porque todos los hombres son mas o menos iguales en
lo de seguirlos. El grado™tés alio le parece a Nietzsche el vencer el
. propio impulso vy realizar el“acto friamente, sin el hedonismo que hay
en todo dejarse llevar por los propios impulsos.

Ceder a una pasién| es)¢ausa-de | los ‘mayores males. "La grandeza
de carécter no consiste en _no poseer, estas pasiones; por el contrario se
poseen en grado térrible. consiste en tenerlas“de'la brida, y también en
hacerlo sin expehimentar placer en frenarlas, sino solo porque. (V. de
P., 928). Es por este méximo autodominio —el dominio que sobre to-
das las pasiones tiene la mas espiritualizada y vigorosa de ellas al ac-
tuar a través del yo — que se requiere de la larga educacién de la
voluntad que Nietzsche pensaba que se obtiene por un ascetismo reno-
vado y laico. El Superhombre es la méaxima posibilidad de la volun-
tad.

“Dar la vida por una causa’’ es fase muy sonora, pero la vida se
da por muchas cosas y esto no altera el valor de la cosa. Pero el
peliato — tanto “en la calle como en el corazén” — provoca una po-
tencializacién de la vida; de alli el {{Vivid peligrosamentel! jjEstable-
ced vuestros hogares junto al Vesubioll. La guerra es el gran instru-
mento de robustecimiento; el Superhombre siempre estd en guerra:
sino contra alguién, viviendo la tensién de la guerra de sus potencias.
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La guerra nos impide descuidar la violencia y la astucia, y el poner la
muerte cerca de los intereses por los que se combate, nos hace hono-
rables.

La benevolencia es, en general, inconveniente, asi como el trato de
los benévolos, pero puede tener valor cuando acompana a una gran ple-
nitud vital: et caso del Superhombre. Hay un benefactor que no es
desinteresado, sino sclamente rico, tan rico que no puede menos que
dar. El Superhombre, si benefactor seria de esta clase. El bien apare-
ceria en él como “lujo, refinamiento, vicio” (V. de P., 934). La veraci-
dad puede también ser honrada como un lujo desventajoso y noble.
La riqueza de personalidad es la premisa de esta bondad, cuyo tipo
es la disipacién, pertenece también a esta riqueza el gran amor de si,
la gran fé en si, la gran estimacién de si mismo del Superhombre.
“Por encima del "t debes’” estd el “yo quiero” (los héroes); por enci-
ma del “yo quiero” esta el "yo.soy! (los dioses de los griegos).
dioses de los béarbaros no expresan.nada del gusto de la medida, no
son simples ni ligeros ni poseen‘la medida’ (V. de P., 940).

Después de un largo proceso de-esclavizaciéon de la naturaleza, el
hombre se ha hallado duefio de uniexceso~de fuerza, entonces dispone
de ocio y se encuentra ademas corl que ha superado muchas virtudes
que-ya no son necesarias, por ello'las abandona; impuestas en circuns-
tancias terribles sirvieron, sin embargo, para enriquecer el alma del hom-
bre, aunque su efecto inmediato fuera; peor que sufrimiento y muerte,
fendmenos vitales, debilitamiento de los hombres. En cuanto aumentan
la multiplicidad del hombre, al ponerse al servicio-'de una voluntad su-
perior, se hacen riquezayduerza.

No se debe tratar de separar la grandeza de alma de la grandeza
intelectual, nos dice Nietzsche: la primera quiere la independencia,
pero provoca abusos si no va acompafiada de la segunda. El Superhom-
bre posee amkas. En “el fuego solar de la sabiduria el sobrehumano
bafia la alegria de su desnudez’ (Zarathustra II, 21).

El Superhombre es el fin del hombre, no la humanidad. El Su-
perhombre es también fin de la trasmutacién de los wvalores. Que
logramos con ella? Dar conciencia, buena conciencia, a todas las co-
sas buenas, a todo lo espontaneo y fuerte conseguido hasta hoy y que
no puede desarrollarse suficientemente al sufrir la hostilidad de las va-
loraciones cristianas. La trasmutacién de valores aparece asi como un
medio al servicio de la vida, al serlo para el logro de su expresién més
alta. La trasmutacién de los valores la ha sentido necesaria Nietzsche,
porque habia visto la gran concentracién de fuerza y de materia explo-

Los
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siva que sulria bajo los a.atiguos valores. El Superhombre es “el re-
lampago de la sombiia nube que es el hombre” (Zarathustra, Prélogo,
7). '

No se debe olvidar que se trata de la tierra y del sentido de la tie-
rra. Nietzsche rechazaba en la religién el que no hubiera en ella lugar
para la creacién de valores, que aparecian como dados por algun Dios.
Nuestro filésofo entiende restituir al hombre su riqueza y su fuerza ma-
yores al reconocerle su capacidad de crear valores. Y si no puede crear
también un Dios puede crear un sobrehumano: “‘¢Sabriais vosotros crear
un Dios?” jNo me habléis pues de ninguno de los dioses! Sin embar-
go, vosotros podriais crear el Superhomrbe” (Zarathustra II, 2). “Debe-
mos colocar de nuevo como un “‘en si’ tras de la evolucién, las for-
mas finales de la evolucién” (V. de P., 709).

Porvenir, el Superhombre justificaria el sacrificio del presente:
“Amo a los que no buscan tras de las estrellas una razén para perecer
O para ofrecerse en holocaustoi a los~que se sacrifican a la tierra para
que un dia la tierra perténezca al Superhombre’ (Zarathustra, Prologo,
4),

Nietzsche se pronuncia contra el desprecio del cuerpo cuyo flo-
racién le parece criterio de acierfo; el espiritu — ese "aparato de sutili-
zar y empequefiecer”’ que "'sélo’es espiritu hasta cierto punto” — vale
sélo como su expresién. Lo que-no debe confundirse con una hiper-
valoracién de la salud,. que aparece.como un valor biolégico inferior al
de la vitalidad que se obtendria capitalizando-favorablemente una en-
fermedad. “Tenemos. necesidad. deilo-anormal, damos un gran “choc”
a la vida mediante estas grandes enfermedades” (V. de P., 778). Pero
nada en el Superhombre que sepa a una grandeza del espiritu a ex-
pensas de los sentidos. “‘La fuerza vy el poder de los sentidos es la
cosa esencial en un hombre bien formado vy completo: ante todo, de-
be formarse el magnifico animal ;Qué importa toda humanizaciénl”
nos dice extremando la expresién de este parecer. (V. de P., 1045). El
Superhombre se halla en realidad mas alld de la oposicién espiritu-sen-
tidos: "el espiritu estd en los sentidos como en su casa, como los sen-
tidos estdn en el espiritu suyo, también familiarmente v todo lo que
se desarrolla en el espiritu debe también desencadenar en los sentidos
una extraordinaria y delicada felicidad”. “Es verosimil que en tales
hombres bien constituidos, las vicisitudes méas sensuales terminen por
ser transfiguradas por una embriaguez de imagenes propia de la mas
alta intelectualidad: ellos sienten en si una especie de divinizacién del
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cuerpo” (V. de P., 1051). Asi el sabio y el animal se juntan para pro-

ducir este tipo superior. (Tratados filosdficos, VII, 1).

No es tampoco el Superhombre una mayor conciencia, no repre-
Nietzsche habla de la equivo-

senta ‘un progreso en la conciencia’.
IIES

cacién de considerar el estado consciente como el més perfecto’.
preciso que busquemos la vida perfecta alli donde hay menos cons-
"Ei deseo de una virtud que razona no es razonable” (V. de

ciencia”’.
Y es que la conciencia es busqueda y el Superhombre es un

P., 439).
resultado.

El Superhombre tam
"mundo pequefio”’, cuya cuidadosa consideracién es antes bien sefial

de que se prepara esa fuerte especie de hombres que lo produce. Cli-
ma ,habitacién, alimentacién, matrimonio, recreo, ‘lo que hasta ahora
fué despreciado es puesto portnosoiros‘en primera linea”.

Pese a todo lo que Niélzsché nos dice.contra el “progreso” de la
"“civilizacién” (buena parte de ello tomade.de su. maestro Schopenhauer)
habria una interpretacién nietzscheana de ‘la ‘'misma que, desde cierto
aspecto, la justificaria y en la que la Sobrehumanidad apareceria como

poco significa la ignorancia o desatencién del

consecuencia mas o menos previsible:
La justificacién del mal comé merecido, en la hipdtesis de la moral

religioso — y toda moral irreligiosa es filoséficamente una inmoralidad
para Nietzsche — es|un tezago del -miede del, primitivo que intervino
en la formacidén de las creencias religiosas, pero !a historia de la civili-

zacidn es la de la disminucion de'este ‘miedo al‘“acasd, a lo incierto, a
lo imprevisto, sinénimos del mal. Con el crecimiento de la civilizacién,
el sentimiento de la iey y el céalculo de lo previsible viene a ser tan

grande que aparece cierto gusto por el azar, por lo incierto y lo im-
previsto, as{ sea terrible: este es el pesimismo de la fuerza que goza
del mal “puro y crudo” encontrando que "desprovisto de sentido es
mas interesante”. Si antes el hombre necesitaba de Dios y desde El,
el mal debia justificarse, ahora el mal es lo requerido y desde él es
Dios quien necesita de justificacién. Vale decir este mundo cambiante
e incierto es vigorosamente afirmado como el més alto posible. (V. de
P., 1019). Esta suprema afirmacién del mundo y de la vida caracterizan
al Superhombre. :

Todo bien no es sino un mal hecho util. Cuanto mayor mal vea
una civuizacién, més baja estard, pues ese mal es expresién de un te-
mor, esto es, de una debilidad. 'Y en verdad justos y buenos jMuchas
cosas hay en vosotros que mueven a risa y sobre todo vuestro temor
de lo que hasta el presente ha sido llamado demonio” (Zarathustra, 1I,
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21). Los hombres y pueblos méas desarrollados toman las cosas mas te-
rribles — las pasiones més violentas entre ellas —- a su servicio, €s de-
cir que hay muy poco "mal”’ para ellos.

No es que el Superhombre haya de carecer de “mala conciencia’,
sino que la tendr& para lo contrario de lo gue la despierla en los hom-
bres modernos, herederos de la “viviseccién prehistérica del alina. Yano
lo natural el pecado original”’, provocandola, sino “todas las aspiraciones
al méas alld contrarias a los sentidos, a los instintos, a la natulaleza, al ani-
mal en una paiabra, todo ideal enemigo de la vida, todo ideal que ca
lumnia al mundo” (Genealogia, 11, 24). "Este hombre redentor, del gran
amor y del gran desprecio”, “vencedor de Dios y de la nada” "es me-
nester que venaga algun dia’. (Genealogia, II, 24).

Por esta terribilidad ensefioreada es que nos dice aquello de que
lo terrible forma parte de la.grandesRechazado y superado todo hedo-
nismo de la tigura v accién del Superhombre queda sdlo la alegria dic-
nisiaca que es precisamente uria superacion de lo terrible por la para-
dojal, potente afirmacién de vida que se fortalece y exalta por su me-

dio. Por otro lado, de todo sufrimiento sale el sobrehumano mas pleno
y mas poderoso y mas capaz [de amar. Las virtudes amables — a las
que Nietzsche personalmente gUardaba la mayor estimacién — no tie-

nen lugar que ocupar en el alma del sobrehumano.

Si por un lado es' necesario trasmutar valores para provocar el ad-
venimiento del.Superhombre, por jotto,1élomismo serda llevado por su
fuerza e independencia a crear y darse e imponer sus propios valores.
Tendra as{ también esta méxima cualidad, que correspondia también al
hombre superior y por lo tanto posibilidades negadas al hombre reli
gioso.

Dentro de la posicién —- afirmativa en la vida ascendente, negativa
en la vida decadente — que se adopte ante la vida general, el Super-
hombre representa la méaxima afirmacién posible de la existencia. La
piedra de toque para probarla la encuentra Nietzsche como es sabido
en la idea del retorno: la existencia, tal cual ha sido vivida, con absolu-
ta identidad de circunstancia volviendo por toda la eternidad. Billones,
trillones de afios entre la muerte y el préximo nacimiento que precisa-
mente por su desmesura equivalen a nada. Quien acepta esto, quien
dice iSi! a esto, quien lo ama y desea con todas sus potencias, ese es
el més rico, el méas vivo, el mas alto, ocupa el &pice de la vida ascen-
dente; tiene el méas auténtico y completo "amor fati”. En cambio la
vida que quiere un mundo diferente, un trasmundo de felicidad des-
pués de esta tnica existencia pasajera, o la que aspira al nirvana, eter-
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no sueno sin ensuefios, mas alld de la rueda de nacimientos y muertes
o mas sencillamente a la nada, revela su indpia por estos mismos de-
seos. Las almas decadentes, en el fondo nihilistas, no podrian soportar
el pensamierto del retorno que sirve para colocar a los hombres en uno
1 otro de los dos grandes tipos morales.

Para los debilitados el retorno se aparece en ultima instancia como
la eternidad de la nada, del sin sentido; para los poderosos es la del
sentido que ellos otorgan a las cosas, que ellos “ponen’’ que ellos son.
El retorno sustituye a la metafisica y a la religién en el pensamiento de
Nietzsche (V. de P., 462). El fildsofo espera de él notables efectos edu-
cativos de disciplina y seleccién de una especie superior de hombres.

El Superhombre es un verdadero salvador de todo lo que ha ocu-
rrido en su vida personal y en la vida del hombre en general; las sal-
va, las redime, queriéndolas.» Es“el salvador de la voluntad cuya pena
més escondida conoce: “fué’, esta es la pena oculta, esta es la impo-
tencia de la poiencia que-es la voluritad. ‘Querer que el "fué” vuelva
a ser es salvar la voluntad. | “Todo lo que fué es fragmento y enigma

y espantosa casualidad, hasta tanto que la voluntad creadora afiada
Hasta que la voluntad creadora

iPero si es asi como yo lo querial.
jAsi lo querré! (Zarathustra,

afiada: jPero es asi como yo lo "quiero!
II, 20). "“La cuestién quieres esto una vez mas y en numero infinito

de veces pesaria sobre todas(tus-acciones, de Uund manera formidable.
Cuanto tendrias entonces que amar la vida-y amarte a ti mismo para no de-
sear otro cosa sino esta suprema y eterna confirmacion” (Gay Saber, 342).
El retorno explica también la importancia de las "virtudes afirmativas”
en la moral nitezscheana.

Si desde el punto de vista de su pasado individual, que como un
hecho dentro del ciclo césmico, implica todo el ciclo césmico, el Su-
perhombre puede actuar “hacia atras”, su voluntad creadora tiene tam-
la reconstruccién del pasado histdrico
desde su nueva tabla de valores. ‘Pues la historia sabe tener una elo-
cuencia siempre nueva para cada época” (V. de P., 974). Todo grande
hombre posee una fuerza retroactiva, a causa de &l tcda la historia es
puesta otra vez en la balanza y mil cecretos del pasado salen de su
escondite para ser iluminados por “su” sol. Es imposible preveer todo
lo que serd atin la historia. El pasado quizid permanezca alin completa-

mente inexplorado” (Gay Saber, 34).

bién otra accién hacia atras:
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PALABRA EPILOGAL

"“Yo no volveré enire vosciros hasta que to-
dos havdis renegado de mi.

En vecrdad hermanos mios: entonces buscaré
con otros ojos mis perdidas ovejas; cnlonces
cs amaré con otro amor”.

(Zarathusira, I, 22).

“The most contradictory tendencies of thought have at all times had
this is common,that they professed to know already what good and evil are”
"That this believe vras futile is one of the most recent discoveries; we hava
to thank Nietzsche for the first cléar statemen: of it dice Ni Hartmann
(Ethics — I, V, b), reconocienido el ;mérito"de nuestro fildsofo en este
respecto. Y es por ello que, fomando Una _comparacion usada por el mis-
mo Nietzsche lo hemos llamado "El Copérnico moral”. Ei presunto des-
cendiente de los polacos condes (Nietzky admiraba a la aristocracia po-
laca por el derecho de velo condedido a los nobles en sus asambleas,
asi el noble Copérnico vetaba unawconcepcién cosmoldgica y asi el no-
ble Nietzsche veta una,concepcién ética.

Si no es ilicito !medir 'la"importancia .de_ un filésofo por su fecun-
didad, la del granisolitario;de~Sils.iMaria, resulta asi bastante destaca-
da. Todo lo que se ha hecho en Etica en este siglo de méas importante
resulta siempre, en algiin aspecto, cercano a él. Aunque se rechacen
a veces muchas de sus apreciaciones, se le reconoce el haber llevado
el pensamiento hasta la mayor intimidad del problema ético.

Una elevada conciencia intelectual, — que no es tampoco para
nuestro pensador sino una conciencia moral sublimada — obliga, sin em-
bargo, a tratar el problema moral extramoralmente. Por eso, para Nietzs-
che, moralista es sinénimc de inmoralista y antipoda de 'predicador
de la moral”. De su posicién extramoral resulta un hallazgo extramoral:
No existen los hechos morales — como en general no existen los hechos
— sino interpretaciones de los mismos.

Se destaca también el que haya puesto en general el problema axio-
légico en el centro de la especulacién filoséfica. Y es que si la mo-
ral ocupaba el lugar central entre los érdenes de valores, problematizar-
la era problematizar toda la axiologia.

Fl conocimiento llega -— y a veces hasta demasiado pronto — al
momento en que la "razén se muerde su propia cola”, pues la volun-
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tad de conocer vale sdlo como la de reconocer, como la de recoger
lo antes introducido — recoger se llama ciencia, introducir arte y reli-
gidn, dice Nietzsche — y entonces es que las funciones intelectuales
provocan escepticismo y aun, en el caso de Nielzsche, nihilismo. Pero
por ofro lado — la salvacién viene de la voiuntad — se halla la posibili-
dad de introducir interpretaciones gue otorgten sentido.

Las jerarquias de los valores en estas diversas interpretaciones son
las “tablas de valores”. Nietzsche veia en la reinante en su tiempo a
la moral en primer lugar, precisamente a la morai que habia terminado
en una peligrosa contraposicién a la vida; por ello es que propone —
vy él mismo intenta — colocar e! arte en primer lugar. Con esto se ha-
brian trasmutado todos los valores.

De alli que actuando en consecuéncia, en lugar del alma, concepto
religioso de ianta significacién, moral,.nos hable del “hilo conductor del
cuerpo’ de gran valor estético; contra la“veracidad, exaltada por la mo-
ral v que Nietzsche justifica sdlo en unos“pecos casos como ‘‘lujo, refi-
namiento, vicio”, la divinizacién estética de“la_apariencia que habia em-
prendido va desde su “Origen de la Tragedia”: El mundo del hombre
es asi un mundo creado “‘por-el artista, por el poeta, por el Dios hon
bre”’. Y contra el pensar abstracto, posible en las valoraciones morales,
nos habla de la importancia de la imagen en el pensamiento, de la que
es presencia en el espiritu dely"'tozudamente real’,-el. cuerpo y sus ser-
tidos, de aquella en la que coniraen verdadero matrimonio mistico los
sentidos y el espiritu:

Es el arte donde encuentra el gran insirumento de sublimacién, en
é] las pasiones sin debilitarse se espiritualizan y embellecen. Es con
él y solamente con él que podemos hacer una guerra inteligente a las
pasiones: no para destruirlas sino para utilizarlas y hacerlas servir en
provecho de nuestra elevacidn.

Hay algo que Nietzsche no discute, ni quiere discutir Y piensa que
no se debe discutir, un como axioma suprarracional — g| cbntrario &
de la posicién de Schopenhauer — la vida misma. Y Nietzsche la
en peliaro, acechada por la nada, por esa nada escondida en la imimvie_
dad del hombre moderno que no se atreve a mirar a si mismo, ocul-
ta tres la incredulidad en valoraciones que, sin embargo, se maniien S
En las instituciones modernas aparece una gran confusién de Valoracio:
nes diversas cuyo analisis muestra este gran vacio interior, Nietzsche
que 19 descubre nos quiere salvar de él. El artq le parece mas detciis
a la vida que la moral.
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¢Cémo se conoce una vida que se afirma a si misma? En que se
requiere a si misma, en que se querria a si misma una y otra vez, en
que querria el eterno retorno de si misma. Contra algunas interpreta-
ciones que consideran la doctrina del Eterno Retorno como una filosc-
fia de la historia nos hemos permitido sefialar que no sélo no lo es, si-
nd que puede conciliarse con una filosofia de la historia irreversible.
Los tiempos diferentes posibilitan la conciliacién: teniendo el hombre
aproximadamente medio millén de afios sobre la tierra, la posibilidad
de la repeticién exacta de los mismos acontecimientos dentro de algu-
nos killones de afios no puede valer como un hipétesis histérica.

A propésito del retorno debemos mencionar como el “pathos” de
Nietzsche es contrario al de los estoicos cue tenian la misma creencia,
en los que provocaba méas bien uria como altiva resignacién. Es que
en nuestro filésofo el retorno se sentia mas bien desde el punto de vis-
ta de la proyeccién al futuro de todes nuestros actos, lo contrario de
Una resignacion fatalista.

Pues, si bien en Nietzsche el .determinismo aparece de su cosmo-
gonia, desde un punto de’ visia practico, en cuanto nos ensefia como
las verdareramente virtuosas ‘las acciones nuestras, las reveladoras de
nuesira més intima personalidad ~- le parece que deben serlo hasta tal
punto que en el Zarathustra y en "Mas alla del bien y de! Mal” nos
aconseja que no denominemos de;alguin modo,a-nuestra virtud para no
vulgarizada — por ser de la Voluntad de Poder no aparece ninguno de
los efectos depriniientes que' alguras 'veces ‘derivan del determinismo.

"1Qué es la libertad?. Tener la voluntad de la responsabilidad per-
sonal” (Crepusculo IX, 38). “;Cémo se mide la libertad tanto en el in-
dividuo como en el pueblo?. La medida de la resistencia que debe ser
superada, de la fatiga que cuesta mantenerse arriba”. Y N. Hartmann,
por ejempio, ha justificado esta reduccién de Nietzsche de la libertad
al poder, aunque desde un punto de vista diferente al nietzscheano.
{Ethics, III, 20).

Pero el “creacionismo axioldégico” ha sido muy combatido por la
filosofia contemporanea, entre otras cosas porque el filésofo propiamen-
te tal encuentra su importancia reducida casi a la de un botanico de
la filosofia, notablemente disminuida con esta doctrina. Nietzsche abre
las puertas para otra clase de hombres y otra clase de filésofos a los
que el porvenir, como en el caso de los de tipo nitezscheano, o la poe-
sia, como en el caso de Goethe, o el poder como entre los gobernan-
tes de la “Republica” platdnica, les den otra fisonomia. Hay la conser-
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servacién de una “especie” que se defiende, en la inaceptaciéon de la
capacidad humana de creacién de valores y tablas de valores.

Y contra la creencia en que con el creacionismo abre las puertas
al caos tengamos en cuenta que Nietzsche piensa en construcciones de
tal naturaleza que duren muchos milenios — cien mil afios llega a de-
cir en una oportunidad — el problema es pues el de un creacionismo
axioldgico que llegada la cima de la sobrehumanidad sirviera para mu-
chos milenios més. Si el hombre tiene menos de diez mil afios de his-
toria, "a priori"” sociales que traten de durar cien mil afios no deken
considerarse como provocando la anarquia en el campo axiolégico. Pe-
ro Nietzsche ha encontrado que el modo de hacerlos valer — en el ca-
so de las Leyes de Manu, por ejemplo -—es hacerlos pasar como man-
damientos divinos. Ahora bien ges indispensable la mentira sobre el
origen para asegurar la duracién.de las tablas de valores? ;Podriamos
encontrar un hombre tan alto/y notable que pudiera sin ninguna refe-
rencia a otro mundo imponer sus wvaluaciones por cientos de milenios?:
Nietzsche nos ha hablado de un "“Vencedor‘de Dios y de la nada"”.

Sin embargo de lo anterior, el mismo Nietzsche a veces parece de-
cirnos que sélo ha querido servir a quienes ha atacado. Pero se ha
dado excesiva importancia a las frases en que ha declarado esto. (Por
ejemplo A. Stern); "'Nosotros los inmoralistas jHacemos dafio a la
virtud?. Tan poco como los anarquistas a 16s principes. Solamente des-
de que se disparé contra los principes se sientan estos en el trono por
derecho propio. Moraleja: Se debe disparar contra la moral” (Creptscu-
lo I, 86). Y no se puede negar que “la ética real” de este siglo ha apro-
vechado del atentado, uno de sus mas eximios representantes — Nietzs-
che catdlico” ha sido llamado — es un “principe” que se ha apresura-
do en agradecer al anarquista.

Como hombre de su siglo se nos aparece Nietzsche cuando al ata-
car el problema moral comienza por hacer una historia de los sentimien-
tos morales. Contra un punto de vista metafisico, un punto de vista his-
térico. Si "lo incondicionado pertenece a la patologia”,
nado pues Yy a su proceso.

La prehistoria de que habla es, no sélo la de la moral, sino la de
la razén misma: Como ha aparecido la moral en el hombre y "co-
mo se ha formado la légica en la cabeza del hombre”. Las horribles
costumbres que han terminado por proporcionar una miaja de razon le
sirven contra Schopenhauer para probar la importancia de! dolor, de to-
do el mal que han costado las cosas buenas: Fuerzas descomunales
terriblemente reprimidas, al chocar contra si mismas han producido los:

a lo condicio-
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mejores de los rasgos humanos. La culpa ante Dios por el pecado ori-
nal en el cristianismo es una salida para la inmensa presién interior.
Pero la imposibilidad cada vez mayor de la creencia en este Dios por
obra del desarrollo del sentido de la veracidad debido al propio cristia-
nismo, deja esas fuerzas ya sin ningin empleo, en lucha contra si Inis-
mas, destruyendo sin posibilidades de una salida. La nada, el sin sen-
tido, el méas macabro de los fantasmas acecha al hombre. Nietzsche
llega a decir: ""Nada es verdad, todo estd permitido’’; pero este es un
momento de desesperacién, de nihilismo al que sigue después otro de
creacion de la verdad por la mayor de las fuerzas, por la més espiritua-
lizada de las fuerzas: por la del filésofo, el creador de valores.

No denuncia, como se pudiera creer, la labor de las castas sacer-
dotales como maléfica: aunque debilité al hombre al interiorizarlo vol-
viendo a la vida sobre si{ misma en el espiritu, por esto se abrieron posi-
bilidades que, al ser heredadas .y desarrélladas por una voluntad supe-
rior, determinarian una mayor /multiplicidad. Y la mayor multiplicidad
organizada es criterio nitezscheano del aumento de vida, es decir el va-
lor por excelencia. ;

La voluntad de conocer-concluye en la nada: el descubrimiento
del primer Copérnico v la doetrind de la subjetividad de las cualidades
sensibles, resultado de la matemaiizacion de la naturaleza, nos dejan un
mundo cada vez mas'palido,en-el aue el hombre-aparece cada vez mas
excéntrico. La permanencia de las antiguas creencias se hace, por otro
lado y en parte porestas mismas circunstancias, cada vez mas forzada,
aunque no se abandone del todo —- Dios ha muerto, pero su sombra
sigue llenando la caverna, anota Nietzsche —. Ls el acosmismo, expre-
sién del nihilismo: el hombre ha perdido el hogar que era el univer-
so. La excesiva valoracién de si que resultaba de la concepcién de su
destino en la docirina cristiana — el aristécrata arruinado no quiere tra-
baiar — le hace rechazar esta descomunal pérdida de valor: El huma-
no no acepta vivir en este pais extranjero.

Si con Dios y las categorias que formaban el “mundo verdad” es-
te mundo aparente, el de los colores y los sentidos resultaba desvalo-
rado, el hombre, al perder su gran esperanza metafisica y ante la va-
ciedad de su contorno, resulta enfermo de nada aunque negando que
este sea su mal. Nietzsche médico y taumaturgo, quiere, después de
diagnosticar el mal, que el mal se declare para ofrecernos como talis-
man curativo una “llave’: la voluntad de poder.

La Voluniad de Poder es un nombre, una ““clave” nos dice Nietzs-
che. Si nos parece aceriada la problematizacion de la ética y atn el crea-
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cionismo axioldgico — asi la ética y en general, la filosofia contempo-
rénea, haciéndose una vez mas expresién de ese espiritu semisacerdo
tal que Nietzsche tanto combatié, hayan seguido por otro camino, el de
siempre (las '‘tablas de valores’” han devenido el “reino de los valo-
res’’) — la clave nietzscheana no nos gusta, con esa llave se han abier-
to compartimientos de la historia que hubiéramos preferido tuvieran la
seudo-realidad de las ucronias. La "Voluntad de Poder” ha sido la is-
la de las aventuras de Simbad el marino: cuando se hizo fuego so-
bre ella, se hundid, pues se trataba de una enorme ballena.

El fuego de una espantosa conflagracién ha hecho hundirse la ba-
llena de la voluntad de poder. Estamos con la incitacién del aficiona-
do a las "travesias’ éticas, pero al piloto queremos contradecirle: [Nol,
iNo es una islal

Queremos otra llave para el futuro y para nosotros mismos. La
vida y la tierra americanas nos hablan con un lenguaje mas maternal
v esa maternidad es mas senriente, mas dulce. Nuestros dioses no
son Odines, sélo en un caso se han llamader Huiltzipochtli y a menudo
Quetzalcoatl o Wiracocha... Nuestro”sentidode la tierra, méas cercano al
espiritu, quiere otra llave de su Vulcano americano. Con tierra ameri-
cana y en el crisol de nuesira esperanza fabriquemos la llave que da-
rd sentido a nuestro presente y nos abrira las puertas del porvenir.

Crecimiento vale decir elevacién,-si, esto lo queremos, pero si el
Superhombre es la,gran. sintesis queremos que reuna la conservacién
a la elevacién: queremos!' la duracién de'lo-mas-elevado. Una inespe-

rada nada en su sentido- maés, literal,~ proporcionada, también por la cien-

cia, nos amenaza; El Superhombre, vencedor de la nada, tiene que

vencer también esta nada.
Mejor que el nombre de Zarathustra a la innombrable guardemos

de él, su amor por ella y el reconocimiento del derecho de los mas
elevados a dar nombres.

Y sin embargo de rechazar el papel decisivo de la Voluntad de Po-
der, recihamos de la ética nietzscheana sus valiosisimas sugestiones. Una
4tica de la grandeza resulta conveniente en tiempos —- los nuestros —-

de empequefiecimiento del hombre.
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