Hacia una Filosofia de
la Educacion.

INTRODUCCION

1.—LO QUE ES LA FILOSOFIA,

Sabido es que éh su acepcion-etimolégica, la Filosofia
significa literalmente” “amor a la sabiduria”, o “aspiracién
a la sabidurfa 7. Asi'lo coneibieron primitivamente los grie-
gos antiguos, alla en el despertar de su conciencia reflexiva.
Muy pronto, empero, ese sentido original. desaparece, para
abarcar al mismo tiempo que ese “amor” (tendencia hacia
cl saber teérico), la “posesion” efectiva de la sabiduria mis-
ma, lograda como resultado de los esfuerzos y tanteos del
hombre para alcanzarla. Esta etapa inicial y basica de la
evolucion de la idea de la Filosofia se cumple en el lapso com-
prendido entre la aparicién del primer pensador joénico Ta-
les de Mileto, hasta el gran humanista Sdcrates.

Desde entonces, se puede decir, la Filosofia muda a ca-
da rato de ropaje, no obstante conservar su indumentaria
fundamental (“amor” y “posesion” de la sabiduria), para-
lelamente al desarrollo del pensamiento en el decurso del
tiempo, hasta el punto de que, a la fecha, —andados mas de
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veinte siglos de historia— podemos recoger de aqui y alla,
de boca de los mismos ‘“fildsofos”, multitud de definiciones,
fruto del modo personal cémo cada uno de ellos se ocupa en
filosofar. De esta suerte parece existir una aparente confu-
sion de conceptos alrededor de la Filosofia, ya que en cada
“filosofo” y en cada “sistema filos6fico” oteamos una no-
cién distinta de ella, dado en gran parte por la direccion en
que se ejercita la actividad filosofica o la clase de objetos ha-
cia los que vira la Filosofia en cada pensador.

Un notable filésofo, Guillermo Dilthey, que procuré
deslindar la esencia de la Filosofia, en un ensayo acucioso
(1), sirviéndose de la induccién histérica, concreta su opi-
nién acerca de lo que acabamios de“decir, en estos términos:
“Tl nombre filosofia o_filosofica tiene,-segin la época vy el
lugar, significados distintos, y'las creaciones espirituales
que han recibido este nombre por sus autores son tan diver-
sas, que pareceria que las.distintas épocas hubieran asocia-
do a la hermosa palabra filosofia, acufiada por los griegos,
imagenes espirituales siempre distintas. (Pues; unos entien-
den por filosofia la fundamentacién de las ciencias particu-
lares: otros amplian este concepto afiadiendo a la fundamen-
tacién la tarea de deducir de aquélla el conjunto de las cien-
cias particulares; o la filosofia se circunscribe al complejo
de estas ciencias; otras veces se la define como la ciencia del
espiritu, la ciencia de la experiencia interior; finalmente se
entiende también por ella la comprensién de la conducta e
la vida o la ciencia de los valores universalmente validos”. .
Después agrega el mismo Dilthey que la Filosofia es una
autorreflexion del espiritu y a la vez una teoria del saber.
Siguiendo este mismo pensamiento de Dilthey, otro inves-

(1).—G. Dilthey.—‘‘La esencia de la I'ilosofia’'’,—Bd. Losada,—Buenos
Aires.—
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tigador, J. Hesen, (2) define la Filosofia diciendo que es
“una autorreflexion del espiritu sobre su conducta valora-
tiva tedrica y practica, y a la vez una aspiracion al conoci-
miento de las tiltimas conexiones entre las cosas, 2 una con-
cepcion racional del universo”. Y recientemente, un pensa-
dor notable, Aloys Miiller, (3) alude también a las discre-
pancias en torno a esta cuestion, y retine, como muestra, mu-
chas y contradictorias definiciones de la Filosofia; concluve
afirmando al término del tratamiento de los temas propia-
mente filosoficos (Ontologia, Légica, Teoria del Conoci-
miento, Etica, Estética, Religién, Metafisica y Concepcion
del Universo) que la Filosofia es una ciencia que se ocupa
del estudio reflexivo de 10§ valores y de lo suprasensible.
Dejando aparte todo Io antetior, y con proposito de lle-
R4l por nuestra nropia cuenta a To que hace que la Filosofia
sea cabalmente Filosofia, ¥ no otra cosa,—por ejemplo, Fi-
sica o Astronomia— _hemos de fijarnos en su nticleo, que
resplandece més alli de cada filésofo y de cada sistema fi-
hsc”ﬁ“' Por/de pronto; urgel tener en-cuenta que el Hom-
bre hace Filosofia en procura:de un saber objetivo, univer-
sal y sistemado, que valga como un saber tltimo, definitivo
v esencial acerca del hombre, del mundo y en general de la
vida. Para esto es que filosofamos, dice Anibal Sanchez
Reulet (4). Por eso filosofar, en el fondo, equivale a “teo-
rizar”, Esta palabra posee, etimologicamente, un significa-
do muy rico, “Teorizar” es al par q-ue un pensar con animo
de. saber lo que las cosas son, un esfuerzo mental para ex-
p-hcarnos porqué y cémo estas cosas son. De ahi que, al teo-
rizar, lo que hacemos es buscar un conocimiento que nos per-
mita hallar una explicacion racional y objetiva (en si y pa-

(2).—J. Hesen.—Teoria del Conocimiento.—Ed. Losada.—DBuenos Aires.
(3)—A. Miiller—Introduccin a la Filosofin.—Fd. Calpe—Bucnos Aires.
(4).—Anibal Sichez Reulet.—*‘Raiz y destino de la Tilosofia’’, Tucumdin.




ra si) de cudnto es y acontece ante nosotros. Teorizar vie-
ne de “teorein”, que en el idioma de Platén es algo asi como
observar, ver o contemplar mentalmente las cosas. Todo a-
quél que teoriza, o que quiere teorizar, tiene que adoptar
una postura de observacion, de visualizacion o contempla-
cion mental, Solo asi es posible un auténtico filosofar. Y so-
lo de ese modo, también, podemos columbrar un concepto de
la Filosofia, y de la actitud filosofica, en cuanto entrafian
una actividad teorética o teorizadora.

No es ello todo, sin embargo. La disposicion filosofica,
& lo que es igual, la actitud teorética, con miras de hacer Fi-
Insofia. obliga a un colocarse ffente a frente a aquéllo que
debe constituirse en materia~dela contemplacién mental o
reflexiva. Es un situarse €n relacion de polaridad con res<
pecto al foco de sneideficia de da actitud teorética; mejor di-
cho, una correlacion fuficional polarizada entre el sujeto teo-
rizante y el objeto tedfizado )Y esto apareja, O tiene que
aparejar forzosamente un etpuie de extraiiamiento, es de-
cir un hacerse extrafio u otro por parte del sujeto que teo-
riza, a fin de distinguir claramente el objeto teorizado, o
sea el objeto que se€ “enfrenta”y 'queesfvisto” en la refle-
xién teorética como una realidad extrafia y diferente. Esto
no seria factible si el sujeto teorizante no experimentara
previamente una afeccién recondita de asombro, sorpresa o
admiracién como camino necesario hacia la extraneza que
debe ponerle en actitud teorética.

Platén y Aristoteles fueron quienes vieron en la admi-
racién el comienzo de la Filosofia. “La turbacion es un sen-
timiento propio del filosofo”, decia Platon (5), y Aristoteles
a su vez afade que “debido a su admiracion comenzaron y
comienzan los hombres a filosofar. ... El hombre se sien-

(5) —Platon.—Teeletes.



— 208 —

te perplejo y maravillado, considérase ignorante. . .. por eso
tilosofaron con el fin de salir de la ignorancia”. .. (6). No
se crea sin embargo que cualquiera admiracién es fuente de
Filosofia. Lo es tan sélo aquélla que al mismo tiempo que
encierra la sorpresa del alma infantil ante lo abigarrado y
abundoso de las cosas, supone un quedarse en suspenso an-
te las propias preguntas que surgen como consecuencia del
asombro; emocién que, por otra parte, transparenta un
franco sentido de los problemas planteados por el ser v de-
venir multitudinarios del mundo y de la vida, dentro de cu-
YO engranaje ingente se contempla el hombre mismo. De ahi
el acento problemético que ostenta Ia admiracion verdadera-
mente filoséfica. ‘Quien problematiza las cosas y en gene-
ral todo cuanto se le preesenta, €n'busca de un conocimiengw
verdadero, esta filosofando. T.a problematicidad filos6fica
hunde sus raices en Ia duday especialmente en la duda me-
tédica, como diria Descartes; o sea en la conciencia, mas o
menos clara, de las difienltddes en encontrar una respuesta
adecuada o satisfactoria a las preguntas brotadas de la ad-
miracion. La Filosofid, por €eso, ‘proviene de una confronta-
cién y tratamientorde problemas diversos-planteados por o-
tras tantas interrogaciones hijas de una turbacién elevada y
legitima ante el misterio del Cosmos. De ahi' que ser fildso-
fo es percibir problemas donde otros no ven si no hechos
naturales que ocurren por que si, al azar acaso, y que son,
Cf?CtiValﬂellte, tal cual se muestran o parccen ser; y cs ade-
mas sentir imperativamente el afan de encararse a las cosas

0 fc-fnp'menos, para quitarselas la mascara que cubre su faz
autentica y desnuda,

Para el hombre cor

riente o vulgar, las cosas pasan casi
desapercibidas, Est

as se halla como en penumbra ante sus

- ({i).—Al'if-ltétclcs,——Metu.fisica,



0jos. De vez en cuando una leve rafaga de claridad o de a-
sombro surge en torno; es entonces que mira un poco me-
jor y se percata de pequefios detalles, pero en su mayoria
triviales y de poca monta. Por eso su estado natural es creer
que las cosas estdn alli, ante él, tal cual son, por lo que su
conocimiento es supuestamente ‘“real” y por ende exacto. Al-
go mas: el hombre vulgar mismo esti como “perdido” o
“abandonado” entre las cosas que le circundan, como si fue-
ra una cosa mas; y ¢l existe asi, en la existencia, como al-
&0 que se ignora y que por ignorarse precisamente vive como
fuera de si, como si fuera una presencia extrafia a si mismo.
Esto le basta ciertamente, porque, en efecto, no necesita mas
para vivir y dejarse vivir; por o cual vive sin inquietarse
mayormente y sin quererthacer'nada para que su vida sea
otra cosa de lo que es. Por manera que; como diria Martin
Heidegger, (7) se puede decir de esteshombre que es un ob-
jeto mas entre los tantos que existen, una cosa mas enca-
jada dentro de la pluralidad deJas cosas que estdn en el nuin-
do, lejos de si. Es esta la etapatingeénua y primitiva en la vi-
da del individuo 1y :en)la historia del hombre en general.
No sucede lo mismo ya en el hombre de ciencia. Este
experimenta una manifiesta curiosidad por éstas o aqué-
llas cosas. Para él, el mundo no ostenta la firmeza que tie-
ne para el hombre vulgar o corriente. Al contrario, atisba
que las cosas vacilan entre ser esto o lo otro, y que su apa-
recer y desaparecer tiene lugar segtin ciertas formas cons-
tantes, mas o menos uniformes. Pretende ir entonces un po-
co mas alld de la cascara que encubre los fenomenos, para
descubrir su causa u origen, asi como las leyes a que obede-
cen en su ser y transcurrir. En esta investigacion avanza

(7) —Alberto Wagner de Reyna—La ontologian fundamental de Hei-
degger—Lima.



-— P10 —

con cautela, pziso a paso, cuidindose de no ser engafiado y
deteniéndose ante tal o cual grupo de hechos; de modo que
¢l saber que adquiere por esta via, es siempre un saber cir-
cunscrito a determinada area de la realidad, que sclamien-
te cala cierta profundidad y que fragmenta la unidad pri-
mordial de todo lo que es en animales, plantas, minerales, as-
tros, hombres, movimientos fisicos, etc. todo ello lo mejor
ordenado y dispuesto en apartados diferentes, bajo membre-
tes tales como Zoologia, Botanica, Fisica, Quimica, Mine-
ralogia, Antropologia, Psicologia y demas ciencias particu-
lares. De este modo el hombre de ciencia se queda con pufa-
dos de conocimientos parcialmente unificados, catalogados
con el maximo rigor posible y subordinados en su mayoria,
no en su totalidad, a\leyes.de caricter causal, de mera stuce-
sion o de coexistenieiay segtin los casos.

En el que hace Filosofia, o.en el que filosofa, se ensan-
cha la visién del hembre de ciencia. El filosofo es un tipo
especial de hombre~de ciencia, que se remonta mis alla de
la mera causalidad y busca.el nticleo unitario del ser. El filo-
sofo no se turba antes éstas o aquéllas cosas simplemente, si-
no ante la totalidad de los fendmenos, ante su sentido univer-
sal e intemporal. La extrafieza del ‘filosofo resulta asi abso-
luta e integralista. Y esto porque al caminar por entre la pro-
blematicidad de la totalidad existente, persigue la raiz es-
permatica y radical de ésta. De ahi su incansable interrogar
al mundo y a si mismo. Es como un nifio grande, pero ya ma-
d}lro y con la conciencia en eterna vigilia, que tiene la ma-
nia de buscar el interior de las cosas, de sorprender realida-
des ocultas a la mirada superficial, yendo de aqui para alla
permanentemente curioso e insatisfecho de todo, hasta de
si propio. Preguntas como éstas danzas en su cerebro: “: Qué
es lo que hay detras de las cosas?” “;De dénde venimos?”
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“: Adonde vamos?” “; Qué valor tiene la vida, nuestra vida,
la vida de cada uno?” “;Cémo y por qué necesitamos justi-
ficar nuestra conducta?’ “;Qué debemos hacer?” “;Qué es
el ser?”’ “;Qué son los valores en si?” “¢Existe un Ser Su-
premo como causa y sostén del Universo?” “¢Hay una co-
nexién intima y funcional del hombre con la esencia del
mundo?” “; Qué es lo espiritual ?”.

Asi es como el filésofo camina sobre el terreno de la
Filosofia, estremecido y descontento, teniendo que hacer fren-
te a cada paso a las preguntas que le salen al encuentro desde
los limbos de lo desconocido. Ya no se contenta con el sa-
ber empirico, contingente y cadtico del hombre vulgar o co-
rriente; ni tampoco con el saber sistematizado y fundamen-
tado, pero parcializado, incompleto y superficial del hombre
de ciencia, que en lugdr. de’unir destruye mas bien la cone-
xién simbibtica de las eosas. A-lo“que ‘el filosofo aspira es a
desvelar la “razon suficiente” de lo que es y acaece, o sea el
porqué y la significacionetiltima que subyace debajo del cam-
bio y la movilidad perpettiast, Por eso ticne que abandonar
continuamente las. suposiciones, las_explicaciones provisio-
nales y los prejuicios, si guiere arribar con éxito a lo esen-
cial, a lo que permaiiéce y! flota mds alldde da vibracion epi-
dérmica y efimera. Tal el motivo por que el saber filosofico,
al fin y al cabo, tenga el caricter de un saber sin supuestos
y ademas de un saber esencial.

El hombre ha entrevisto, desde Socrates, que la rendi-
ja por donde puede infiltrarse en el Ser, es ¢l mismo. El hom-
bre es, por antonomasia, el camino, la verdad y la vida. Por
eso el conocimiento del hombre nos conduce al conocimien-
to de la estructura esencial del mundo. El mandato socrati-
co vuelve a recobrar asi la plenitud de su vigor y de su ac-
tualidad. El hombre es el punto céntrico de la Filosofia, su
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clave, el eje en torno al cual desnuntan todos los problemas
que confronta aquélla. Conciente de esto, el filésofo se es-
mera, o debe esmerarse en preparar y afinar sus instrumen-
tos cognitivos, para lo que debe mantenerse en el primer pla-
no de la objetividad, precavido y alerta para no permitir que
le desvien de su ruta, ni menos enturbien su visién serena y
penetrante, los espejismos de la presuposicién antojadiza.

Solo asi es posible la Filosofia y es posible también el
auténtico filosofar. Toda meditacion filoséfica tha de en-
cuadrarse dentro del cauce de una actitud teorética afano-
sa de realidad, mejor atin, debe ser una caza de esencias. De
ahi que la Filosofia puede ser definida en iltimo término como
una ciencia teorética de esencias. Y tanto aquélla como el fi-
16sofo que la hace, han'de estar exentos de los supuestos que
desnaturalizan la cofitemplacién reflexiva, y han de estar
también empujados por una determinacion de ir siempre mas
alla, hacia una objetividad cada vez mayor, mas plena, mas u-
niversal y necesarianiente valida. Lo cnal no significa que el
{ilésofo haya de ignorarse a*si-mismo como hombre. Al con-
trario, ¢l estd, en todo momento presente al modo de flecha
indicadora de la ruta a seguirse. Ya dijimos que la Filoso-
fia surge del hombre y“se''éxtiendé alrededor del hombre;
y hacia el hombre también debe volver para verificar sus re-
sultados. Y es que los problemas del hombre constienan con
los del mundo y se equivalen ontologicamente, por lo solida-
1108 que son y por constituir tanto aquél como éste un solo
gran problema para la Filosofia. De este modo la Filosofia, y
¢n general todo filosofar se mueve en funcién siempre de lo
humano, por lo que su contenido deviene en edificio solido que
encierra el secreto suprasensible del hombre y del mundo.

Para concluir, pues, y resumiendo lo que precede, he-
mos de decir que Filosofia es no sélo la actitud teorético-re-
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flexiva encaminada hacia la captura de esencias, si no tam-
bién su resultado, su producto, concretado bajo la forma de
un saber esencial; pero —entiéndase bien— so6lo en tanto
este producto brota legitimamente de aquélla actitud como
tal. El saber que no es resultado necesario de una actitud en-
rumbada hacia la aprehension de esencias, no es propiamen-
te saber filosofico, v por ende no puede ser llamado Filoso-
fia. Hablamos de Filosofia, en Ja acepcién que damos arui
a esta palabra, no sélo cuando existe una busqueda teoréti-
ca de esencias, si no cuando ha habido aprehension de éstas
en un saber sistemado, objetivo, tiltimo, necesario y univer-
salmente valedero; saber que; adémas, puede servir de base
y fundamento a todas las demas ciencias de hechos. Por eso
s comprensible la Filosofia’ como una ‘eiencia teorética de
esencias. Y en esto se diférencia la  Filosofia de las otras
Ciencias, que son Ciencias facti¢as o de hechos.

2—LA FILOSOFIA COMO NECESIDAD VITAL.

De las considéraciones «qne; arteceden; cabe presumir el
rol de la Filosofia en la vida humana. El hombre hace Filo-
sofia, como otras tantas cosas —arte, religién, derecho, litera-
{ura, etc., precisamente porque estd en su propension ontica
el hacer todo eso. Y estd en su ser el hacer Filosofia, por que
necesita y esta vitalmente interesado en ello. Es un interés y
una necesidad insobornable ¢ insoslayable. EI hombre, en
efecto, en el decurso de su existir, se ve en la urgencia de
interrogar, al andar de sorpresa en sorpresa. En un princi-
pio tal vez sus preguntas inciden sobre asuntos triviales e
insignificantes. Mas muy luego, cuestiones mas espinosas le
requieren por todas partes. De buena o mala gana, quiéralo
o 16 el hombre, durante el proceso de su paulatina madura-
cion interior, recurre inevitablemente las etapas del hombre
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ingenuo o vulgar, del hombre de ciencia y del filésofo. No
hay quién se quede en el primer estadio, entregado a la espon-
taneidad y a la aceptacion confiada de la realidad de sus per-
cepciones. Pronto entra cada cual en el periodo del hombre
de ciencia, que desconfia de sus sentidos v busca el nexo cau-
sal entre unos y otros fenémenos. Y al cabo, més tarde o mas
temprano, cae en la edad del filésofo, o cuando menos del
filosofador; edad tardia, es cierto, pero edad hacia la cual lle-
ga el hombre psicolbgica e histéricamente. Y esto porque tiene
que interrogar forzosamente en el curso de su marcha a
través del tiempo y del espacio, y debe Hacerlo por que est4 en
su destino el verse anté.problemas que le apremian y que
por hallarse generalmente ensartados los unos en los otros
formando una cadena (que va .de¢ o inmediato y contingente
a lo remoto y estable, exigen tha resolucién integradora,
atn cuando, en un principio, sea indispensable abordarlos
uno a uno, comenzando/ por los mais pequefios que se
hallan, por asi decirlo, a lTa mano, para ascender lue-
2o hasta lo§, mis graves (yo trasdendentes (que compor-
tan preguntas maisp complejas y dilatadas v que, desbor-
dando el circulo de nuestras experiencias individuales v sen-

sibles. rozan los linderos supraindividuales e inexperimenta-
bles de la realidad metafisica.”

Lo efectivo es pues que el Fombre se ve alguna vez en
el trance de tener que filosofar. Y filosofa, porque interro-
ga, teoriza, problematiza. Pregunta, en razén de precisar
un conocimiento acerca de lo que en esencia son las cosas y
en general el Universo junto con el cual convive y coexiste
en simbiosis permanente. Problematiza, o sea convierte en
problemas las situaciones propias y del mundo, los procesos
subjetivos y objetivos, en vista de no ser duefio de un saber
esencial que le permita salir de las dudas e incertidumbres
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y le ofrezca una base segura para st accion intencionada y
prospectiva. Y teoriza, por ultimo, porque se esfuerza en
contemplar en su esencia o “eidos” el medio circundante v
atin la totalidad cOsmica, tanto para determinarse adecua-
damente en su conducta, como para penetrar en el valor v
sentido de cuénto es y existe y poder hallarse asi en condi-
ciones de justificar ante si y los demds su pensar, st sentir,
su querer, su valorar y de justificar, si es posible el ser y
aconfecer universales.

De esta manera al hacer Filosofia, el hombre intenta
lyminar la entrafia problemética de su existencia. En par-
te esto por que el hombreqno puede mantener su cateooria
liumana sin un motivo e leasista v responda de lo aue ha-
ce v de lo aue es. La mopivacion conSeiente es reauisito ca-
nital de sn sunervivencia ontoloeica dentro de la esencia hu-
mana y debe hallarse a'la hase de sus decisiones mas autén-
ticas y ann de su inactividad @ pasividad. si por acaso en ello
repoea. Por lo cual aleuna razén suficiente han de tener
siempre su hacer:q.nn hacer_vitales: De ahi la irrefrenable
orientacion del hombre hacia 1a Filosofia.“Esta tendencia v
fecesidad de la Tilasofia“se'torna 'mas- patente si conside-
ramos que el homhre no se esmera solamente en perseverat
en su ser. como diria Spinoza (8). si no aue su proposito
es siempre ser mas de lo que es, realizarse de un modo cada
vez més acabado y completo, desenvolver enteramente sus
ricas posibilidades evolutivas, superando su actual e incon-
cluso ser. Y ello es posible tinicamente en cuanto filosofa,
vale decir en tanto cala mas y mas hondo en la raigambre
esencial de su organizacion y de su devenir, y pone de relieve
su excelsa posicién espiritual en el Cosmos. (9).

(8).—PB. Spinoza. Liiea.
(9).—M, Heheler.—El puesto del hombre en el Cosmos.
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Es indudable pues que en la medida en que el hiombre
hace Filosofia, sortea mejor las dificultades y cuestiones que
a lo largo de su vivir encuentra, y sobre todo salva la gran
dificultad y la gran cuestion de su propia existencia perso-
nal. Lo primero, en efecto, con que tropieza el hombre es
con el obstaculo y el problema de tener que subsistir a toda
~costa, segtin tales o cudles médulos y en la mejor direccién

" que sea capaz de intuir, a fin de arribar con éxito a la capa
de mayor rango ontolégico. Y para esto le es forzosamente
indispensable filosofar en mas alto grado siempre, aunque
las mas de las veces lo haga con prosaismo o poca elevacion,
ya que se halla presionado por lo que Maeterlink califica de
“trdgico cotidiano”. ¥ asi“el hombre ha menester en todo
instante de la Filosofia, sea para enderezar con mis pro-
piedad su actividad“teorética, sea“para vindicar su funcién
valorativa o para htimanizar su comportamiento practico y
prospectivo; de este'modo podra alcanzar el plano de luz de
la mayor conciencia y moverse en un ambiente acorde con
los ideales y las normas que infunden.sobresaliente valor y
significacion a 1a historia del hombre sobre la tierra. Tal
la razon y 1a finalidad ‘del'quéhacer filoséfico. Ta Filosofia
es por ello una necesidad vital imperiosa e ineludible.

3—VIVENCIA DE LA FILOSOFIA

La nocién de vivencia arranca del pensador aleman Gui-
llermo Dilthey (10), quién la empled para designar el “lazo
de vida” o de conexién metafisica del filésofo con las cosas,
en virtud de una relacién esencial con la totalidad del Uni-
verso estimado y experimentado singtilarmente como reali-
dad espiritual omniabarcante y divina. Muy luego, sin em-

(10)—G. Dilthey.~TIntroduceién a las Ciencias del Iispiritn,



bargo, en aquel mismo pensador, esa nocién es extendida
hasta comprender en su referencia a toda forma de comu-
nién intima e irracional del hombre con el mundo y de mo-
do particular con la vida una e infinita, una de cuyas mul-
tiples reverberaciones es €l mismo.

El concepto de vivencia se expande posteriormente, y fi-
l6sofos que vienen después de Dilthey, como Scheler (I1),
Spranger (12) y Husserl (13), principalmente, lo dotan de
una resonancia mas concreta y si se quiere especial. Asi cn
Scheler llamase vivencia al hecho de vivir irracionalmente
contenidos objetivos de la méis diversa indole; en Spranger
es algo asi como una conmocién profunda que sacude los ci-
mientos de la vida interior %y se prolonga, al modo de una
huella de vibraciéon imborrablé, baje la forma de una ener-
gia vital potenciada que debe servir-para la edificacion del
espiritu subjetivo, fomentando‘la evelueion y estructuracion
personal de los valores;’y en Husserl la vivencia es todo lo que
se encuentra en el flujo de lo ¥ivido y experimentado y den-
tro de la cual se insertan los elementos y aprehensiones psi-
quicas, siendo, por;tanto, base pura de estos; la vivencia vie-
ne a ser asi lo tenido primordialmente en la corriente pura
del vivir subjetivo.

Para captar mejor el sentido de la palabra wivencia, den-
tro de la Filosofia y Psicologia actuales, hemos de indicar
su origen etimolégico. Con el término wivencia el filésofo es-
pafiol José Ortega y Gasset quiso traducir al castellano la pa-
labra alemana “Erlebnis”. Este vocablo alude mas que al sim-
ple y mero vivir en sentido general —lo que en alemén se de-
signa con la palabra “Leben”—, o sea al ingenuo dejar vivir

(11).—M. Scheler.—Esencia y formas de la simpatia.
(12).—E. Spranger.—Psicologia de la edad juvenil,
(13)—E. Hussert—Investigaciones Lbgicas,
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la vida en nosotros; significa, sobre todo, wivir algo, es de-
cir el vivir de lo vivido mismo, la vida vivida en funcién in-
tencional de aquéllo que es vivido y hacia lo que cabalmente
apunta el vivir como fenémeno animico. De este modo en la
vivencia poseemos subjetivamente un contenido intencional
que llena, por asi decirlo, nuestro vivir. Por lo cual, pues, la
vivencia, como acto puro de direccién psico-espiritual implica
la vida que es vivida por nosotros en correlacién funcional (in-
tencional) de aquéllo que es vivido como materia u objeto
de la vivencia misma, y que por eso aparece identificada con
¢ésta. No supone ello que haya conciencia, o sea un cogoci-
miento de lo vivido en la vivencia. Al contrario, la vivencia
puede transcurrir y tranScurre, en efecto, comunmente, al
margen de la conciencia. FEsto por que la conciencia es un
fenémeno de segundo grado €_invelucra un “saber” de la
vivencia, pero nunca la/ vivéncia trictamente como tal. Es
que la vivencia es siempre un proceso intimo puro, ingenuo,
primitivo, cual un oleaje reebndito que emerge en la dinami-
ca de nuestro ser, al contacto patico —né gnbstico— con la
pulsacién interjor|del mundoy €e la wida infinita.

La vivencia es, por tanto, un proceso subjetivo complejo
que se actualiza mas bien alld en los estratos afectivos de
nuestra existencia psico-bioldgica. De ahi el dejo irracional
Y primigenio de la vivencia. Es ella quién nos pone verdade-
I'afne:ntc en comunicacion con las realidades mas sustantivas
y tltimas. Nosotros podemos pensar cualquier cosa o hecho,
IJOdeO'S imaginérnosla, representarnosla mentalmente; em-
Pero mientras no la tengamos realmente en la vivencia, me-
jor (11(:11.0, en tanto no la poseamos vivencialmente, como una
presencia fresca e impalpable a Ia que hospedamos magica-
mente, permanecerd en principio desconocida y distante pa-
ra nosotros. Por eso la vivencia es la intercesora auténtica y



autorizada entre el mundo exterior y nuestro mundo inte-
rior; y asi entonces la vivencia resulta el medio directo e in-
mediato de comunién de lo hondo con lo hondo, el puente
que nos conecta con la pulsacion metafisica de la vida uni-
versal, viviéndola en nosotros en fusiéon mistica, convivien-
do con su vaivén inmarcesible e ilimitado.

Consécuentemente con lo que antecede, estamos en coi-
diciones de referirnos a la vivencia de la Filosofia. En efec-
to, solo en tanto tengamos una vivencia de la Filosofia mis-
ma, podemos entrar en contacto con ella y saber, por expe-
riencia personal, de su realidad, de su valor y de su significa-
cién vital y espiritual. Podemos tener, con mayor o menor
vaguedad, alguna idea de la Filosofia; —y de hecho cada
cual la posee— pero nunca llegaremos, en verdad a sus do-
minios si no la tenemos positivaménte en la vivencia, vale
decir, si no la vivimos en nuestro.interiory si no la converti-
mos en carne propia, en nervio, en sangre; si no convivimos
con sus problemas, con sus_esfuerzos, con sus tanteos en lo
ignoto, viajando por su inmenso territorio y contemplando
por nosotros mismos: sus: montaiias,) sus valles, sus llanuras,
sus picos elevados, sus climas, sus abismos, etc., como bien
recalca Manuel Garcia “Morente (14:).

Lo importante, pues, —como dice este notable maestro
espafiol— no es que nosotros recojamos de aqui o alla deter-
minadas formulas o pensamientos filos6ficos, pensados por
algun fildsofo o que estan en algtin sistema filosofico. Se-
guramente la frase gramatical o verbal tendra algin sen-
tido para nosotros. Pero, en el fondo y a pesar del apoyo que
nos preste la memoria, estaremos lejos de la realidad a que se
refieren aquéllas formulas o pensamientos, puesto que éstos

(14).—M. Garefa Morente—Lecciones preliminares de Filosofia.
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diriase, son representaciones alegbricas de algo muy hondo
y vivo, o cuando menos moldes intelectuales en que se quiso
o se intentd vaciar y a la vez fijar el flujo incoercible de la
vivencia filos6fica correspondiente, no conteniendo, por
ello, la vivencia misma que los dié origen. Por lo cual se ha-
ce necesario, si pretendemos llegar a la Filosofia, que cada
uno de nosotros, por su propia cuenta y riesgo, se ponga
filosofar, a vivir y a estar en trato con las cuestiones filo-
soficas. Si no hacemos asi, caemos en el error craso de que-
rer aprender a nadar, sin echarnos al agua. Ciertamente, co-
mo dice Hegel, siempre es 1til en algo adquirir algunas no-
ciones previas de la Filosofia para podernos lanzar con éxi-
to, posteriormente, a filosofar por nosotros mismos. Afin
asi, sin embargo, jamas se podrid afirmar con rotundidad
que hacemos Filosofia por-€lehecho de repetir mecinicamen-
te determinadas formulas'o concépeiones filosoficas, como
tampoco podemos garantizar nuestra aptitud para la nata-
cién con s6lo habernes énterado, en un manual, de los mo-
vimientos requeridos, sin habernos metido en ningtin mo-
mento al agua, por nuestra propia cuénta, para nadar.

Es preciso por” tanto o' olvidar que’la tinica manera de
penetrar efectivamente en el reino de la Filosofia, es filoso-
fando, ante todo y sobre todo. Asi pronto podremos saber,
por personal experiencia, que la Filosofia es la tarea mas
elevada a que podemos entregarnos y la que tiene también
mé.s.hondas raices vitales y espirituales. Asi vivida y creada,
sentida y padecida, la Filosofia ya no sera un cuerpo cerrado
¥y extrafio por donde circulan jeroglificos, frases abracada-

brantes o esquemas intelectuales yertos, sino que se nos

presentara como la encarnacién de nuestras propias y mas

altas pr cocupaciones y por ende como nosotros mismos en
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cuanto aquélla refleja nuestro pensar, nuestro sentir, nues-
tro querer, nuestro valorar, etc.

4—LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION.

Concordante con todo lo expuesto, jqué debe ser enton-
ces y qué es lo que perseguird una Filosofia de la Educa-
cién? Si tenemos en cuenta lo que dejamos dicho acerca de
lo que es la Filosofia en si, facil es percatarnos de los pro-
pésitos de una Filosofia de la Educacion. En este caso, la
educacion constituye el foco y la meta del quehacer filoso-
fico. T.a educacién no s6lo es unthecho social y un hecho his-
térico en la evolucién cultural.deb hombre, sino que, ademas
v sobre todo, es un ideal de superaciémy perfeccién. Por eso
la educacion es algo que Hacemos*pero; al mismo tiempo, es
también una direccion.de este hacer. El hacer educativo lle-
vase a cabo dentro y emsfuncién de la vida y del mundo. 0
mejor atun, sobre un ambito especificamente delimitado del
espacio y del tiemng. Es este ambito lo que constituye propia-
mente el “munde’ ¥ 1aC%vida”! Rufand; ¥I'é Sobre el mismo
dmbito que se cientien Flas cdirectivaspideales, y normativas
que sefialan el derrotero de su hacer educativo. Empero no
es ello todo. sino que hemos de tener en consideracion asi-
mismo las lineas universales, las grandes constantes en que
ce mueve el ritmo subjetivo de la vida humana; v solo en
tanto procedemos asi podremos trazar el circulo de la edu-
cacién como hecho y como ideal, en correlacion dialéctica
con los elementos externos.

Confrontaremos entonces, en primer lugar, y en sus li-
neamientos generales, la estructura biologica del hombre en
funcién tanto del escenario geografico como de la particu-
lar atmésfera historico-social en que se mueve y con los cua-
les esta conectado dialécticamente en el curso de sus ocupa-



ciones educativas que habran de conducirle hacia etapas ca-
da vez méas plenas y promisoras de mejoramiento. Exami-
naremos luego el hecho y el ideal educativo en si mismos, tal
como, por una parte se ofrecen y tal como, por otra
aparecen como finalidades y atn como normas del ser
y del quehacer humanos en sus maltiples facetas
trayectorias. Cotejaremos en seguida las bases y los
principios reguladores de la educacién. Después habremos de
fijarnos especialmente en el tipo de personalidad del educa-
dor. Y terminaremos discutiendo la posibilidad y necesidad
de una Filosofia de la Educaciéon Peruana en funcién del
hombre peruano.

De esta manera en _eldecurso de nuestro filosofar sobre
la Educacion, subirefios primero-a las levantadas cimas de
la teoria, toparemos luego €h_el suelo de la prictica y nos
acercaremos poco-a poco al ser humano concreto v vivo, para
contemplarlo en felacion con aquellos aspectos educativos
que apreciamos como mas.decisivos y preponderantes en los
destinos soeiales. culturales y. espirituales del hombre en ge-
neral y del hombre pértiano en particular.

Asi entonces vamos a erigir a la Educacién como ma-
teria problematica. Ella debera ser el blanco de nuestra ac-
titud teorética. Si la educacion, como dijimos, es un hecho
Y un ideal, es también y tal vez primero, una dificultad y un
problema humano por excelencia, por su contenido, por su
intencién y por su forma. Por eso es posible una Filosofia
de la Educacién; y no solamente posible, sino que, sobre to-
do. necesaria. Fl futuro del hombre depende de cémo sortee
v resuelva la trascendente cuestion y el gran obstdculo que
significa el tener urgentemente que educarse. Para ello, se
hace indispensable hacer luz en torno, buscar los materiales
e instrumentos que sean utilizables y preparar cl terreno so-



bre que debe edificarse la obra de transformacion hacia un
progreso efectivo y beneficioso. De esto es lo que se ocupa
y debe ocuparse la Filosofia de la Educacion. Las paginas
que vienen hacia ello tienden. Haremos, por tanto, Filosofia,
filosofando sobre la educacién del ser humano en la tierra.

Lima, Octubre de 104s5.

CEsaR GONGORA Prrea.



